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فهرست اتج كردت جا يك كرت داكاغ كروت كرت 5 دام كا ديه جزاط كاك كاردج كرت 5 ب 1 كات ج مزرية اناد كا قرع ع لل ك بحري 2 ال كنت حزم ع 30 كرت تجن كا رك نانك عاك د ملك جات كاك كان كرك خا بقارت شرج د طلز كارت خراك كلا 2 ا 5 ا 2 6 0 
آرشيو دروس لاهيجى استاد محمد حسين حشمت يور 17-97 دص ا ا ا ا ا ا ا ااا مم اما م اك ما ف تو عا ات 11170 
مشخصات كتاب وس مضه كينت تدمح خم ددحن مدع عم عيكة كع ددحم ديدع عه حت كذ كدح دوع عه صمكط خخ نحط أ حو سدم تع مدقن تعس ددم دقعم دك شدحم مم دم فكع ممع دهع ند كا 
تعريف وتقسيم كم 117/٠."‏ ا م تاشت لت لم22 تا متم اتات لاا عت عدا ديدي و13 
اقسام كم 0 "ع 17/٠١‏ مب ام عت ع داه موه مف لطع امه عا ا م ف مف بلاحط ا ا عر اد عرو ع بع ع لطاع ا عار اد عق قرح قوع هلماك ع قوع عاد ع راص رع قاع و طاح ع قا داح عق تدمع قرع تع رع قارع لع قارع لاع روح 117 
بيان اقسام كم متصل و بيان كم منفصل 2 "ع 17/٠١‏ داداتويح دان بكاديك جوج و عاد واج جام و عل حامج د جاده يح بات عاك ورياك نت وعانات ناه دعا ل حجت ب جاده وح ناه وماد حادن وماد لعجن دعاو يكح 175 [ 
خواص شامله اى كم /1؟/ع 017/١‏ ل ا مض لس صاصم عت 1 
اوؤلين و دوّمين خاصيت شامله اى كم ٠"/ع 17/٠‏ اك اكه مها نع ود اق ناك كوا نام ا روك ناه كان ناك حال كك نظ واند اقب نات طحا كات مه تك جا عاد و ات 2و لانم نات كو ا ع كا حو اناه نرفو اد اعد اك 2 1517 
فرع واصل بود خاصيت اوّل ودوّم ١‏ "ع 147/٠١‏ د 2142 32 3522233 232252252 23 2022 322152 352532332 323523723225532 25 252 4232 22 5 وال 22542 جك دب لدت 2 1١11]‏ 
بيان خاصيت سوّم 17/١1١١‏ مب ف ا ا ا ا ا لا اب كم ل مات كبد ‏ و ع ر ‏ /111 
انقسام كم به ذاتى وعرضى 17/١1/١٠”‏ مسد لدم دنم د داك كا دكي وات د سيد سك وو د لد قو ل اي سس د قد ع د د د د مدع عت ديو ست د 37د 1112 
اجتماع كم بالذات وبالعرض 177/١17١”‏ ل ما ا ات ا ص ست ل مش مس لس صم امم مما تام ل اموا ماده مايا عاديه وام ود واي واه دع 60 
دليل بر نفى تضاد دركم 47/١1/١8‏ داع كاحت ع لمكم عدي عات جد عدا جاجد ساك ام كدان عدج عاك أ عاك عاج ناك أ اع يجا ا د اكد اع جا ا اع داعا عاك حاف أ داعام عأ اق أ مكديع عاج حلا أ ماك اماج عا داك أ مداع جدا عا حالف أ كا عااعا عا ملك اكت 011:2 
شدت وضعف متوقف است برتضاد 017/٠1/١7‏ لي م 21 
اشتراك واختلاف انواع كم 037/٠1/١8‏ ا 2 01 
فرق جسم تعليمى با خط وسطح 17/١1/١5‏ داعا دونات دسم سك نام عا سد انان دسا د تراد عاك رمات عمد مده دادما د رادت مساك لدي ندا عاد ددا درا عدن دعاك ددن ماك دده د مكدع ا 
اثبات عرضيت كم 07/01/٠١‏ 1 0 
دلايل خاص عرض بودن تك تك انواع كم 937/٠1/17‏ ا ا 0 
دلايل وجودى بودن خطء سطح ونقطه 177/١1/١8‏ الود دو وك دوس د دام ودود دوس د د دود روت ددا د دوه جون ند دواحه اتن دو 3 دواسه ا دو ب د ا 
تعريف كيف 017/١1/١8‏ ا ا ا ا ات 1/6 
مطلب دوم درباب كيف 17/٠ 17/١1‏ ل ا و ااا اا و م كا اتات ااا ااا وام ا ا امك اك بي 1/17 
وجه تسميه كيفيات محسوسه اى انفعالى و... ١//ا١/؟1‏ تمجاء ددح شتت 2د تعد حتح عه عت مث -د دن تتح عه دع شتحة ند دع دعوت دده دتمت عد دم هدح عه معش دده تت دع كدو -ه ج554 1/95 
مغايرت كيفيات محسوسه با اشكال 817/01/57 ااا ااا 00000 1 121 1 1 121212 1 1 ز12 1 101 10 ذا 0 


احكام عام كيفيات محسوسه 917/٠17/9578‏ ل ا شي م ع اي ل مادا بد للع بويد فو يد ل لطاع بسو ف واد لذ لكر عاد لاجد 2182 7112 


احكام عام كيف 17/١1//51‏ ال ا 0 


خواص كيف ملموس 917/01/78 ل ل لح م ع ا يم ع د م ع ا ب ع لا ا د ا 9 
خواص حرارت 917/١1/59‏ ا را ا تا تا راتما رايا داك مع قوارا رام مام و لقا 316 
خواص كيفيات ملموسه/ خواص حرارت 17/١1/7١‏ ود د من ادن تاج وا ادع اع ب تراه أن اك تعر طم عقون تارااك لذن عدم ما د رن عدم تج ته دن فق ترا 6 ححا عم كرت جره اتن كا اوها ادا دع رو جا د ل بتكت لان 
خواص كيف ملموس/ خواص برودت 17/١8/٠١‏ كبوا لا 2 لص 5 فا تياةة تدم اك لجامب اده دود و10 1( 
كيف ملموس/ معانى حرارت 17/١8/٠5‏ لمم كه عع مد كت لق ار ككيه ول ا عه حت عرد رق قر كك د ع مك عق ات كك اع لمعي عت عط فك حت عه كه اكت عرد كر سدع ده قت كمه خم 2 1140 
كيف ملموس/ معانى حرارت 17/١8/١8‏ مم م ا ا ا تئش شع شت سس فص ماا ‏ ل اممة مت دايا م م اا 
كيفيت ملموسه / رطوبت ع٠/8 9157/١:‏ وا ا نكاد عدا ل ادا ابا اط اا اا وا ااا اك ا ا ااا اك لا ا اا ا أو ا ا 1113 
كيفيات ملموسه / معانى رطوبت 17/١8/١1‏ عد حك ننه دان اماه واد لمات د وات وموم و اج تك هبنم و ما وام عه دكات واه جع دح مادم عن اح كام قاد دواد ع وكات كوي ماع بك ا ف 2د 117 
كيفيات ملموس/ اشكالات بر تفسير رطوبت 17/١//١/‏ اا 
رابطه اى رطوبت بابله / خفت وثقل 17/١8/١١‏ اال ا ل ب ا ا سي ا ع اتات لت لا م لت ات تلات لما ات لا لي م طاية لال بابي لواب مد 2 13 
دواعتبار خفيف وثقيل اضافى 97/١1/١١‏ ا ا ا و ا ا ل ا ا ل د ا د ا لف د د 4 1101 
خفت وثقل اضافى/ اعتراض برتفسيراوّل 17/١8/52‏ ا ا ا ا ا ا ا الل 
تفسيرثقيل اضافى به اعتبار اوّل / اشكال وياسخ آن 917/١8/17‏ مم ا ا 5 و 2 ١1100‏ 
تعريف دوم خفت وثقل اضافى/ اشكال وياسخ آن 17/١8/51‏ ال ئش ا ا ا ا ا ا 1106 
مشهود بودن ميل بمعناى اوّل / ميل بمعناى دوّم 917/١1/19‏ 1 #1112[#[ذذخذخذآذذ 1 
اقسام واحكام ميل 9117/١9/٠”‏ مع ا ا ا ا ا 6 10 
احكام ميل 17/١09/٠7‏ عو لوحك ما با ا ا ا )1 
بيان وساطت ميل براى حركت 957/٠9/٠5‏ مض ا ا تي ئس سمش ملتسم و م معام لال وات م 118172 
بيان مراتب ميل/ حكم دوم ميلبيان مراتب ميل/ حكم دوّم ميل 171١11١8‏ عا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااال ا 9 ا 
حكم جهارم ميل 17/١5/١8‏ ا 000 0 
حكم سوم ميل 9117/09/01 لطع اوم عذج ع وديم ند د دم د ع وتيا ا نع بدن د دن دمن طبن ماد دننن لد + ت يسنن نان قثن تن دن قطن ت نان قن فت ددن لان تن نحن تدان نط نتن تدك 121 
حكم جهارم ميل / ميل باعث توليد اشياء مى شود 17/١5/١5‏ ا ا ا اا ااا ا ااا ا ااا اا ااا اا ا ااا اا اا اا اا ااا ااا ا اس ا 
تعريف ضوء ولون ممكن نيست/ هريك از لون وضوء دوطرف دارند 417/١٠59/١٠١‏ مدق عي عا لم قط وات قي امو اباتك عا ما ام عام لايك عاك اد كه واد وماك دابا اجا حك دمتسا 0 107 
اقوال درلون 97/١09/١١‏ مدفاععه قذع فنع عع من وذخ خدوة خيتد عه د وذخ دفن دع عه مقف كط كط وخ نوع عه عدو ف كع د طخ ره عد عد فط كط كذ مق ننه ده وت ف فكع 1 د فط فش ذه مدع دف 11/606 


وجود خارجى داشتن لون / وجود سفيدى درخارج 17/٠5/١7‏ دالوا دك ب عا و رد اع رودق ع اد دف ليا راج لتك بايا عاط دا ما ايا عامط تراك ا عاط تار در يي بطق اكه اد عاه ماد ا ‏ /11/1 


اشكال فخر بر بيان ابن سينا وجواب آن 917/٠9/١7‏ ا 1 0 1 0 ك1 0 را 1ت 000 زا 2 ا ا 1 
اثبات الوان در خارج / اثبات اينكه لون غير از ضوء است 115/١5/١2‏ ممص يي ا و ا بيه ص ا اه ا ا ات ا ا تا عفد ل لصت باك ماه عام جا علد د ا 172 11/7 
كلام ابن سينا درمغايرت لون با ضوء 17/١1/١1‏ مش مش مش اتام تتئسشتضة ممت كةو 3د دع د12 
دليل بر وجود الوان 947/١9/١8‏ لس لش ل ا سا ا وو يا 1/1 
اعتراض بر دلايل ابن سينا بروجود لون 947/٠9/7١‏ لل ا ا ارا اي ا ا م ا 111 
اشكال فخر بر دو دليل ابن سينا درباره اى مغايرت ضوء ولون 57/ 17/٠١51‏ بعد و دك لادا كه د د كوا ره وت حك واد د د دم د د حك فادان عد اد اه ند حك لام جد كك قرم د حك لاش 2ك 1193/1 
بررسى قول دوّم در باب لون 1757/٠5/55‏ تخد ام ع كا مرا عاك لو ل راع انب ا ا قل ا ات ا لأ كرات ا ا تك اا تك لا تك ا 116 
رابطه اى لون وضوء 17/١5/58‏ ا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا سا3 
اثبات عدم وجود رنك در خارج 17/١1/52‏ باد بعاد ديت حت كاك اح ب جاده يا ج3 واتاد هل ارهد جاده لاك 35 بادك جاع ب عاد باح د وهاود لك ده و عاده راح د ودوك عد بعاد باك د وت دك دود عدكا اننا 
بيان ابن سينا بر عدم وجود لون 117/١5/11‏ لاي ع ا رت ل ا ات ال ا ا ال ات لا قا ا ع تا عات ات ا عاو ا قا تا لمات تمع عاو كوك عه جات 226 110 
اعتراض متاخرين بر ابن سينا 17١9/١‏ ا ل شا شي ا ا اي ص ف عه يا ص ا اساة ا د لمر ادط جله ا مط د عه ايحا ا ا د 736 
استدلال ابن هيثم برحدوث لون بواسطه اى ضوء 1475/١١/٠١‏ ما اد ا ا الوا ادا ااا رامت ا قدت لجرا حا ا اك كو دن أ م عاط د ماد جع ال أت ما لخ عاجوا دن بجع وده مد د جك 10191 
بنظربرخى نور همان ظهور لون است 117/١١/١7‏ ححا ا احاح ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ااا 353 
نقد كلام كسانى كه نور را همان ظهور لون مى دانند. 117/١١/١٠‏ باد سرعم مدع دوت عد حت دعر دس دك ددحم عه مذ مدع د مد مسا خط مط مدع جد م سدقم عد ون مد عن دمن دسخع عفن 1/1 
نقد قول كه نور وضوء را ظهور لون مى داند 175/١١/١5‏ ا اا اا ا ااا اا ااا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ااا ا ااا 3010701 
دليل خواجه وفخر بر مغايرت لون وضو 17/١١/١8‏ 0000 رن 
بيان شدت وضعف در لون و درضوء 17/١١/١2‏ 3227 3 ا قد داو دام وا 3 د دم 55 مجك دك كوت حاخه 2 دوت 9 ادوع اداج تامع 2 دك تجاه كاك كمد 2125 25 مده و اده دده د جكاه جرل ا( 11 
تباين نوعى شديد وضعيف 1175/٠١/١1‏ حا ا اح نا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا اا اا ا ا اا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا لاس 36 36 
اشكال بر دليل اول 947/١١/١8‏ 118 [ز[ز[ [ز[ز[ [ [ [ [ 0 
فرق جوهر وعرض بلحاظ قبول شدت وضعف 15/١١/5١‏ ا ا ا ا ااا اا 0000 رزيل 
بحث در ضوء 1373/١١/57‏ ول اق اا ا ا لي ااا اي تر ير سن شت سمش اس سس ل اتات تصنت اح لي لا فب اناما ف فق جاح قا 2 مل م اما وا د جا مها راك ع عا دك ع 78/37 
دلايل قائلين به ضوء بودن جسم 47/١١/57‏ أ كدح لطاع ده لفك ع سعط تع ريات دو رك د ع ترهظ - عورا د لضم ع عه قد ع جر حدم عق دوه ذه موادا حدم كع لأوكه كدخ خط كعد مقن ل طعضء مدب 1017 
بطلان دلايل كسانى كه ضوء را جسم مى داند 1175/١١/5‏ كماع سا اه عا نو اا دم جد ماس نامك كور الوم حك ك ماسو اد عه عاد ماده مات كوا ساك ات و كانه مات حك جاط ع اتا مجان على اندع ابول جا اناد ات 1 
بيان جند اصطلاح 947/٠١/58‏ ولا ف ماه مداه عي م + ساد د ان عدا 2 ل اح لظ وام مدا ع اح لسوت و وام تدك عد كح لد قاط عا د كع لكر مد لا كا لدع 10د لج ا د لط 124 
روشن شدن هوا وظلمت 17/١١/58‏ كاد مدعو نوسن دوم كمد د وده د ود دو دده عمد مد ود سه دوم ءفد سه وده دسم عد عمد هد جد لوم دواد دم كسد و وات لمم دك كمد عو نت 1/1 
بيان صوت درشفا 917/٠١/7١‏ اوتا ا يي يا ا ا من ب و 1/1 


بيان صوت در شفا 817/1١/١١‏ ا لت ل سس اتات و اتا مام ما ةباد نا اا ل 1 
بيان صوت در كلام ابن سينا 817/١1/07‏ ا ا ا ا صصص ا ا 9 
دو مطلب در باب صوت 17/١١/١8‏ 35 دودح د خ بوتت د أن تن 5 سا دن د تو دراب تسن 53خ :33 323-1233353 7خ 2553 0 
بحث در اين داشتيم كه صوت در خارج حس موجود است يا امرى است كه در حس 17/١١/١2‏ ا ا ا وي ماوعا ناس ا و ا 0/1 
مراد از فى الخارج دركلام مصنف 415/١١/١7‏ ا 1 1 1 
مسموع بودن صوت بيرون كوش 17/١١/١8‏ عمج دنه وات جع اعم هوج ادك وام د راهن ا و داك كط ره داح ادن دده دك كان قت ل تج ل عات توت تك كا مه لت جك طاح قد دح وك لاف كت ا 22 22 7910 
مسموع بودن صوت بيرون كوش 17/١١/١5‏ سه م م م مه م مه مه م م مه مه م م م م م مه مه مم مه مم م مه مه مه مم مه ممه مه مه مه مم مه م مه مم مه مم م مم مه مه مم مه مه مه مم مه م مم مم م م ع م ل 11/4 
صوت بيرونى شنيده مى شود كه در فضا باقى باشد 417/١1/١7‏ مش امامت لتممدة بشع عع اام 
حركت قبل وبعد از قرع 17/١١/١7‏ معاد عمد د دعن سام 5 دعماه عمد د واك د 5 دا امد د د و دادسل 5د دادس عد د جاده د 2 عك اد جرت جاده 5 دا كاد 2د ع دعاك ولع كد ماك جا د 25د عاد 1301/0 
علت تموج مقاومت قارع ومقروع است نه صلابت و... شان 17/١1١/١*5‏ لق ا ل م ص ماك ا قحا قر 7111 
غير قار بودن اجزاء صوت 817/١1/١8‏ 1 9 0 
زوال يا بقاى صوت 117/١١/١2‏ م ا اا ا ا او و ا اا و او ا ا ا ا ااي ا ل ل ل د ار 2 2 ل ع د لك د 2ك ل مع ل لد كد حك 71111 
صدا انعكاس صوت است 147/١١/١9‏ لما ف و لبا صا اا لوا أ ا يي را ا با صا ا ا ا شي ص ص ا شي 5 ص شي اي ما لاك ل مما مأو ما ملكا ل 17 
شدت و ضعف صوت/ تعريف حرف 847/١1/5١‏ ا لف عن دوخ كوف ون عة كن زفت فتعة ودع دعنك اوفط ةتكن موطف فط فمدسطا ذم متخو موسطا نود ماله خرن دك لا 
اقسام حروف 917/١1/51‏ ااا ااا ا 0 
حروف صامت 9417/11/97 را ل ل 
بيان عدم جواز ابتدا به مصوت 115/١١/52‏ اا نا نا نا نا ناا ا ناا ا اا اا اا اا اا اا 3001631 
تقسيمات حروف 417/١1/91‏ اا ااا ا ا واد وات م ا ل 02 
كلام واقسام آن 417/١١/58‏ ال م ا ا ا ما ا ا يض 
كلام نفسى غير معقول است 817/١1/59‏ لم ا امل اتات مش هار تمش لتضت اا ما ااا اس وا 
مذوقات ومشمومات 17/١1/5١‏ اد ا ااا لت ع ع عا ايا جات - كن عزن عا اك لاا د كات 2 عن عه كان اك حاباك لكاب كر ودع كات لك للد اذا كمس كاك كاه مادا بك كد جالعك ناميه داك يرع كرات 1124 
فرق اصطلاح علمى وطلاق عرفى 417/17/١7‏ مااع ااا ا ع ا د 2 1 
كيفيت استعدادى 17/١7/١5‏ ادك وو بادك حت د تدجاك كت دوجا لدت دن جد ديك جره عدا درت دن كابعا كاين مود جا اتم اث د دردرداك نات د و دا نانم يك د د ردابعا د رديت د حرد يدا ذنم درن د د وان دي دن با د و 112 
كيفيات نفسانى 917/١7/١8‏ وسصسدو د دده مدو سمدو اسنو نود كدو د مو ب وو مطح ابل منود بس تفده تفظو مويله نا 
مراد از مقسم درتقسيم علم به تصور وتصديق 17/١5/١2‏ -2 توك ددو ةد مومه د د مك قدو د عوماف و دن حك د دوك نود سودت و دمت وده 2د خ عمد موه مو ماه م كن موجه 6 11/0 
احتمال سوم درمراد از مقسم تصور وتصديق 17/١7/١7‏ طتوان دقن دانم اتاد ندا ات دا لك ان ب ا ا ا ا ا 3لا ب اش كا ا 1/1 


انطباع علم در محل 17/١5/٠١‏ ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا 0 رين 
اتحاد عاقل ومعقول 117/١5/١١‏ م ا ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا اا 00 
دركتاب مبدا ومعاد اتحاد عاقل ومعقول را يذيرفته 175/١5/١7‏ 53 داس د دع تخ سس سد ا 5 د ا تر ب د ا ب د ا ا 
دركتاب مبدا ومعاد ابن سينا اتحاد عاقل ومعقول را يذيرفته 1757/١7/١7‏ ع ات ص اق لصت لمم ب وال ا او ل ا مع جاح أ ام ص ل 179/3 
يذيرش اتحاد عاقل ومعقول در كتاب مبدا ومعاد ابن سينا 1175/١7/١‏ ارماك قاو ابش العا اد د بادك مانا واكاك بادك لاد مادا اتاد ايا كأ عا اكاك لد ايلك أ عا اك )114:4 
بررسى فرض سوم 117/١17/١1‏ لم داح امن دن دك عا كرادت مما كاده داك ل كاب تعر حا لاطت وتنك كام د كر عات ع امرك د جر حك ذا تاد كت دكات كاعد د د لكات قاد داح ك اباك تح كان فك د مات ا 22 0 6 
فررسى فرض سوم دردليل اتحاد عاقل ومعقول 17/١7/١8‏ اح احا ا ا حا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ا ساس 16 1 3 
جواب از دليل اتحاد عاقل ومعقول دركتاب مبدا ومعاد 147/١7/١5‏ ل عي ا ا ات ا ل لا ا ل ل ص لا ا ات جا لت ع جا لي ا ات جا لع ان كد عا عاط ل ع ازا 
جواب از استدلال برعاقل ومعقول 17/١5/٠١‏ دحك اعد لماه منهج د د عاد ل ل د كاده اك د اديدج عدا ديع دده د واوه ا د د دام تدع د عاد د د عواد يه تاد د دعا عنم د عقا جا د 2217725 12 1 1111 
مغايرت علم ومعلوم 15/١5/5١‏ دعا عد يه ماك لت لع عا ا حل لطامت ل لاك متك جع موا تت اع لاوا كروت حلم ع ماع عتم عد لاوا كات حل ا بان نت لع عا دق دل بات عع دجا سد دجا د د 1 10 
تعددعلم با تعدد معلوم 517/١7/90‏ ب 1 000 
رد حرف متعزله برجواز واحد بودن علم با تعدد معلوم 147/١5/52‏ ا ا ا ااا 11107 1 1 1[ [1 1[ ز 1 1 1[ 1 ز 1[ 1 
علم صفت ذات الاضافه است 917/١7/91‏ الايد دس عدف اير في عدم ل مير دبي معوطه لجاع درا بباح ا مصاع ل ماس ال مار دص جم عددا يكير ار 
تقسيم علم به فعلى وانفعالى 97/١7/9548‏ - رضن 
تقسيم علم به ضرورى وكسبى 17/١1/١8‏ اح نا اح احا ا احا نا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ا اا اا 36168 
بيان اقسام ضرورى 17/٠1/١1‏ داع ع ادي ع ع ا سه لد واد سا ا ادن عه عع حل ميدي جرع عه اده كزع لد كاد ب ع عع ادا عد قرع طن واب كه عه مكدع عوج كاد ادع ءا عد عع كد واد د سدع هد 8 1001 
تقسيم علم به واجب وممكن 17/٠1/١8‏ ا نا اح نا ان احا ا احا نا ا اا ا اا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا 361692 
رد عقيدهء اشعرى برمجبور بودن انسان 147/٠1/١5‏ كلخدي د دل جاح نا لمك لوت 1ج دا مطح اد ل طون لظ داع د عأ كه لمك وان لت د ل د راك ل دوت 33 دام دوخ ا دا د وان 1 دع 2 5ت 2 1ل 
كسب علوم نياز به استعداد دارد 145/١٠1/5*‏ م ل سا ما م مك مهام قت عمو عدت 82؟ 
قول افلاطون درعالم شدن انسان 17/٠1/57‏ د 2ك عدا تانج عع عبد لقت ندج وم جد كردي كو م لك ديد عم حو لد ات كرت عاد رك د عورد حرف عاك كر جد انان بويا حرجا كادي ود د لاك د دن عاكة تان فى عد تج و 11 503 
معناى قاعدهء «علم به علت مستلزم علم به معلول است» 1417/٠1/55‏ ل ا ا ا اي ا قا فب ص لا يا ساي مقا قر عرب صر وجاك الدب دابا اجا ع 2 6 0 
رد حرف محقق شريف 917/01/78 كد ددم وك ندع تقلا ولفة د سطسط نع مداه دوكر عد طش دك قبا د د كرف قن عطدة نع صدا م و لفق سج م عا اعبات ار وق ودف ذا عبد كت قفد 12 5 62 
بررسى معناى اول كه براى قاعدهء استلزام بيان شد ع1/5 51/0 لع تت مسا ممما ب 
بررسى معناى سوم كه براى قاعده بيان شده است 91/01/91 اا ا 
صحيح نبودن عكس قاعده 9171/01/9٠‏ تكد نسوس اننع د الود ماده اج طاطم د ادوع اجن تراد لظ عل سوام و لبر ا عر ل سداد د سق ع نا 01/121 
صحيح نبودن عكس قاعده 91/07/01 ا ا تا ام و 0/3 


صحيح نبودن عكس قاعده باتوجه به تفسير لاهيجى 17/١7١”‏ 252 022 ات 2012 213 لامرك 03110 درك ع ندر كان رزج 2 2ك دراك اك 4 0ك 3 214 لات ع 0 قر لدع دك دركاد رط فك م د 215 2/11 


مراتب علم 117/٠5/١٠”‏ د م ا عت و ا ع ا ا ا ا ا ا ا ا عا أ موا ع ع 6 
اشكالات علم اجمالى 17١7/١8‏ 7 ا 
اشكال فخررازى برعلم اجمالى 917/١7/٠1‏ ل ل اا اا 3 
علم كسبى به مسبب تنها از طريق سبب ممكن است 17/١5/١8‏ 15 دام 2 مايا دك اك مادا د داك دراك عاد ا تدكا حت د اك مااي كدت عار ك2 اكد مااي ا زنك عا اتاد عاط در ا 210111 
علم از طريق سبب به مسبب علم كلى است 15/١5/١5‏ جد اكه وت د كاده ودح كوا كمه - دك ويه كه ومدق ع دا د كا نه تت وان وه حك لام حت حك طن قح دوك اناف كت لام له 2 101/2 1 
اطلاقات عقل 947/07/٠١‏ ا اا ا ما 01131 
مراتب عقل نظرى 172/١ 573/١5‏ لصص مي ص كا حر ف ا ا ا ا ا ا قت ا ا ا شت سي صما سي ل لتم تمت م عط لام ميم لداطم ع مان لابط ع لخ دم ص ع م جام 2 81217 
مراتب عقل عملى 9551/١7/١5‏ ثم ص شصششبوضش وش لصتت ع عماوج اع موا لمع اام عدم لمعم عد موواع :8 
نسبت علم واعتقاد 117/٠7/١8‏ يشش ص قشت شت ص بش اش ست ص شت قا اش اص مام ااا ا ما لمق عام مات قا كا عد 437/2 
دواعتقاد يقينى متضاد نيست 175/٠5/١1‏ ما ل ا شي شيش ا ا ا ف سا اطع برام ل ف واوا د مق ابي لض ع لاسا م لاع رادا اباك علطب 7 6 8:1 
فرق سهو ونسيان 115/١5/2١‏ ا:اي4ةي7يي7ي7يي يي يه44 >> 7---0» .2722723 اا ا ااا ان 
علم به علم و... 47/٠5/5١‏ لح م يأ و في بي يأب و مااي صا عا قي اي با ا اي فأ عات قري با بي تي اي صا وات قي اج صا أت فوا يت فاك وت قو سات يال جف وا يت عاك عاك توا نات عاك كن رامت عاق عن تامات ط /1 0:17 
معناى ظن وقبول شدت وضعف آن 9177/٠7/57‏ اد د عع لد لدع لد عه عاذ ع ع علدت عملت فط عه عع تحت ممق لد معنم لد مد معطم عط سطع دمن ملع ده خم 012 01 
علم كسبى 47/١5/55‏ تدا خخ يا اد تددو عه عد ياب جاه دي وه ع لوا ياد واد جه كد وي جلا ةدك يايد ولك قبع عه ع للها ةدك واو 3 تكد وي ع اجا ةدك اودر لكان كرح عيدج طواياكدة واو له كب وي نوت د 37 017 
شرايط نظر صحيح 97/٠37/91‏ - مدي دن اا بك معدي دق ساك مار مده امأ لطعي لخ لا الخو واه لد اا يك اللاي دق ادا يه افو دقر د ا 
فساد نظرمفيد جهل مركب است ولى مستلزم آن نيست 917/٠١17/58‏ 22295959220244 2 ا ا اا 0000000000 زر 
دلايل كه در نظر فاسد يعنى شبه مناط استلزام نيست 17/٠5/59‏ اوبات ل عع وا ده دل دواع عا ل ع وا له دا عواح عتعان لح ميات كن لزه عون عتعان ل ع وا نظ و زح ع وان عي دل عع وان ل ا 010101 
نظر صحيح مفيد علم است بنحو وجوب. 17/١7/7١‏ 000 
قول جهارم دركيفيت مفيد بودن علم از نظر 175/٠7/9١‏ اا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ااا اا ا ا ا اا ااا ااا ا اا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا 6 ل 
وجوب علم به دنبال نظر منافى باقدرت الهى نيست 17/٠37١”‏ ا ا ااا ااا ااا 1610 0ك 
اشكال نقضى اشاعره بر نظريه توليد 17/١5/١0‏ احا ا ا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال سا2 9 1 3 
مفيدعلم بودن نظر بدون احتياج به تاييد معلم 123/١3/١1‏ ا نان انان انان عات نان انان انان عات عات عات عات انان عات عات عات عات امات سات سات لساك لساك لساك لساك لسك لست لسك سلس لسك لس 22 00163 
قابل قبول بنودن كلام ملاحده بلحاظ منطقى 17/١7/٠١‏ ا ا 1 1 0 
مستلزم تسلسل بودن كلام ملاحده 917/١7/١١‏ ا ا ل 


شرايط عام نظر 9170/07/١7‏ مم يشش مم م0842 


شرط دوم وسوم مطلق نظر 117/٠7/١7‏ ركد دره م ع وده جاداع م ممع مداع ماعو مع ادام معد عه مداع كاده ع ادام ماع دع واد اددع درس كاك وماد دعاك وماد اد دز كاك دواد كاعد هدك 2 ع داق 212 82د 2د 2221222 ل 


وجوب نظر در معرفت الهى 91/١7/11‏ ا ا ا ا م م 325 
اشكال اشاعره بر وجوب عقلى دفع ضرر وشكر منعم 117/٠5/١/‏ اسم جد ط دع مح در د تكن دع من ند دده قن دده تنه ود دان لا 23 ده 333 233-23-3 /عة 
اشكال اشاعره بروجوب شكر منعم 15/١0 53/١51‏ اح ا اناا اا ا ا ا ااا ااا اا ااا اا اا ا ا ا ا اا اا ااا اا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ااا ااا اساسا 3 1 0 
جواب از اشكال دوم اشاعره 81/٠7/٠١‏ #ددرحاهة انفد نماي مرا نديد امدق با قدو انف ادبو لوبو الل ونح كا 0 اناناي 23 3 ابعال لنب 801/17 
توقف وجوب معرفت الهى بروجوب نظر 17/٠3735١‏ ااا ااا ااا اا ااا ااا سلس 1 1 ١‏ 
مقدمه منحصر بودن نظر نسبت معرفت 17/٠5/55‏ تعر “نر نع د ندر ان نعرا د سامت نعراى لطن نعكا لكا العا ان كك أو را لان كام لا تك ابا و 0 
دليل دوم وجوب عقلى نظرفى معرفت اله 17/٠7/58‏ عر حك تع عل حا مزع جا جر ام لوقه جف جا حاط جرع ا خرن ام رقم جو اي حا حر ات رط جام أرق جو ااي حاط جرع بات جر جاه ركه جك جا حاط جرع لت رط دام ادك سك عاط حي حا ج03 8/1 
فرق بين تقريرخواجه وتقريرمعتزله از وجه دوم 17/١5/58‏ حا ا ا ا اراد 
اشكال بر دليل دوم وجوب عقلى نظر درمعرفت الهى 17/١5/95‏ ا يال ا ات ا لاو في ا ايا لالم ساح عار امح وات 08:5 


آرشيو دروس لاهيجى استاد محمد حسين حشمت يور 917-917 

مشخصات كتاب 

سرشناسه: حشمت يبوره بشير محمد حسين 

عنوان و نام يديد آور:آرشيو دروس برهان استاد محمد حسين حشمت يور 47-97/محمد حسين حشمت يور. 
به همراه صوت دروس 

منبع الكترونيكى : سايت مدرسه فقاهت 

مشخصات نشر ديجيتالى :اصفهان:م ركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان, 1"928. 
مشخصات ظاهرى:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

موضوع:لاهيجى 

تعريف وتقسيم كم 917/٠2/19‏ 

90 010ئا3 ع5 01ممناد أ50م د5ع00 إع5نثاهماط الاملا. 

موضوع : تعريف وتقسيم كم 


بعد از اينكه بيان نموديم كه به جه دليل بحث در كم را مقدم مى كنيم بر بحث كيف و بحث در ساير مقولات شروع مى كنيم 
بحث در كم واولين بحث كه مطرح مى نماييم تقيسم كم است به متصل ومنفصل و تقسم متصل به قار وغير قار و متصل قار به 
خط. سطح وحجم. 


كم نمى يردازد؛ جرا كه كم جنان رايج وبراى اذهان روشن بوده است كه خواجه را بى نياز از تعريف مى كندء اما لاهيجى 


قبل از اينكه به تقسيم كم بيردازد آنرا تعريف مى كند. 
تعريف كم : كم آن است كه بذاته وبدون واسطه تة تقسيم را بيذيرد. 


بالعرض يعنى بواسطه اى قسمت كه بر جسم وارد شده است مجازاً رنكك هم داراى قسمت مى شودء ولى كم خودش قسمت را 


قبول مى كند بدون هيج واسطه اى نه واسطه اى درثبوت نياز است ونه واسطه اى در عروض. 


انواع تقسيم : تقسيم كه بر شى مادى وارد مى شود يافكى است ويا فرضى. 


تقسيم فكى : تقسيم فكى آن است كه وقت برشى وارد شود آن شىء اتصالش را خارجا از دست مى دهد. 
ص: ١‏ 
تيع فرضى + تقس فرشي آننانيت كه وقتا ترشن وار ادش + اتضالين رافرضا نوميت مى دهد: 


در اين جا مراد از تقسيم تقسيم فرضى است نه تقسيم فكى؛ جرا كه قانون در قبول اين است كه قابل بايد با مقبول جمع شود 
يعنى قابل وقت صدق مى كند كه قابل با مقبول جمع شود, ودر اين جا هركاه تقسيم فكى را بر مقدار وارد نماييم مقدار را 
باطل مى شود بس مقدار قابل تقسيم فكى نيستء اما تقسيم فرضى جنانجه بر كم وارد نماييم كم از بين نمى رود يعنى قابل با 
مقبول جمع مى شود. 


مثال : وقت كم يكك متر را فرضاً به دوتا نيم متر تقسيم نماييم يكك متر باقى است ولى وقت كه قسمت فكى را بر يكك متر وارد 


نماييم يكى متر از بين مى رود» ديكر يكك متر نيست دوتا نيم متراست. 


سوال : كاهى از اوقات تقسيم فكى بركم عارض مى شود اين جكونه توجيه مى شودء در تعريف تفسيم فرضى را آورديم كه 
همه اى كم هاى متصل را شامل مى شود تقسيم فكى را نياورديم» آيا وقت كه تقسيم فكى وارد مى شود جه اتفاق مى افتد آيا 
كم متصل باطل مى شود ؟ 


جواب : در صورت كه تقسيم فكى وارد مى شود قابل كم نيست بلكه ماده اى كه كم را قبول نموده است تقسيم را هم قبول 
مى كندء هرجند ماده اولا قابل قسمت نيستء نمى توانيم بككوييم ماده بزركك است ويا كوجكك ولى وقت كم در ماده حلول 
نمود ماده معد و يذيراى قسمت مى شود؛ يعنى با اعداد كم» ماده هم قسمت را قبول مى كند و اشكال ندارد كه معد از بين 


برود. 


ص: ” 


خلاصه : قسمت كه در تعريف كم آمده است تقسيم فرضى است نه تقسيم فكى؛ جرا كه اكر تقسم فكى عارض كم شود كم 
از بين مى رودء ولى تقسيم فرضى جنانجه بركم وارد كم از بين نمى ودء البته تقسم فكى هم عارض مى شود ولى عارض ماده 


نه وارد كم وجون كم معد است اشكال ندارد كه ازبين برود. 


ان قلت : جه اشكال دارد كه مراد از قسمت در تعريف تقسيم فكى باشد ومراد از كم مطلق كم باشد كه با تقسيم فكى از بين 


نمى رود 


قلت : تقسيم فكى بر امر خارجى وارد مى شود وآنجه كه در خارج وجود د ارد شخص مقدارد است نه مطلق مقدارد» يس 


اكر تقسيم فكى مراد باشد بايد معروض آن شخص مقدارد باشد كه در ضمن آن مطلق مقدار هم از بين مى رود. 
اقسام كم : كم يا متصل است ويا منفصلء و كم متصل يا قار است ويا غير قار و قار يا جسم استء يا سطح ويا خط. 
دن ؤاو فى هذا البحث ( متحت اقل كه عرباره اي كم اسك ) أسبائل : 

[المسأله الأولى فى تقسيم الكم ] 


الاولى فى تقسيمه و لم يعرفه (1)( كم ) أولا ( ابتداء قبل از تقسيم ) لشهرته ( كم ) و تقرره ( كم ) فى الاذهان ( براى همه اى 
اذهان ) و هو ( تعريف ) ان الكم ما يقبل القسمه لذاته. 


ص: ” 


55 قانون اين است كه وقت جيزى را مى خواهيم درباره اش بحث نماييم بايد اول تعريف نماييم‎ )1(-١ 


و المراد من القسمه هاهنا هو الفرضيه اى ( تفسير قست فرضىء نه فرض تنها ) ما يمكن ان يفرض فيه شى ء دون شى ء ( يعنى 
بخش از آنرا فرض كنيم وبخش از آنرا فرض نكنيم )» سواء كان المفروض ( ال موصول يعنى الذى فرض/ اسم كان ) واقعا ( 
خب ركان ) كما فى العدد ( كه تقسيم درخارج حاصل است ) أم لا كما فى المقدار, لا ( عطف بر هو الفرضيه ) الانفكاكيه لعدم 
قبول المقدار ( خود مقدار) اياها ( تقسيم انفكاكى را )( مقدمه اى اوّل :) ضروره انعدام المقدار و ( تفسير انعدام المقدار:) عدم 
بقائه ( مقدار ) عند طريان الانفكاكك ( مقدمه اى دوّم :) و القابل حقيقه ( قيد قابل؛ يعنى قابل مجازى واجب نيست كه بامقبول 
جمع شود. بلكه مى شود قابل مجازى از بين برود ) يجب اجتماعه ( قابل ) مع المقبول.010)( جواب سوال مقدر _ كه قسمت 
انفكاكى در خارج داريم يس برجه جيزى عارض مى شود _ :) فهذه القسمه ( قسمت انفكاكى ) انما يقبلها الماده باعداد 
المقدار و المعدّ لا يجب بقاؤه مع المعدّ لهء هذا تعريفه ( كم ) . وامًا تقسيمه ( عطف بر هذا تعريفه/ عطف بر و اما تعريفه كه 
مقدر در صدر بحث است ) فاشار إليه بقوله : )١(‏ فمتصله ( كم ) القار جسم و سطح و خط (؟) وغيره ( مبتدا ) اى غير القار 
الزمان ( خبر )(") ومنفصله ( كم ) العدد 


ص: ؟ 


-١‏ (1) مقدمه اى اوّل : مقدار با قسمت انفكاكى قابل جمع نيست . مقدمه اى دوّم : قابل بايد با مقبول جمع شود. يس مقدار 
قابل قسمت انفكاكى نيست. 
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يخا درتقسيو كي داشتيم و كفيو كداكو ابعناا ود رتتسم اذلى القسيم مى شود بةاميضل ومتفصل وبعدا يعتى دن تقسيي انوي 
كم متصل تقسيم مى شود به قار وغير قار وكم قار هم تقسيم مى شود به جسم تعليمى» سطح وخط. 


لضي نظالت * كه شعي ب الحداابست هوق مقكيا ىر هوا اسك ينا فعضا اسك ويا منتطا عد اكه اك عحوض داراض اذا 
: بر اجزا است جو بر اجز _ِ ٍِ جر جيز جز 


باشد اتصال وانفصال ذن موزدشن معنا ذارد و اك جزء نداشته باشد اتصال وانفصال ذوجوردكن معنا ندا ره بقل بععردات را 


نمى شود كفت كه متصل و يا منفضل است. 


است.» بعد حد مشترك را تبيين مى كند ودر كم متصا بيان مى كنثد كه حد مشتر كك موجود است ودركم منفصا| حل 
مشت ركك نب نيست» يس وجود حدمشتركك هر كاه باشد كم متصل است. وهر كاه... 


حد مشتركك : حد مشتركك آن است كه دوتا خصوصيت را داشته باشد؛ يكى اينكه بين دو جز كه فاصله نسبت به هر دو جز 
شان واحد دا شته باشد, وديكرى اينكه از سنخ هيج يكك از دو جز نباشد؛ مثل نقطه كه از سنخ هيج يكك از خط ها نيست 
ونسبتش هم به اجزاى خط مساوى است. جرا كه اكر نقطه را وسط خط فرض نماييم با فرض اين نقطه خط به دو قسمت 
فرضى تقسيم مى شودء شان اين نقطه نسبت به هردوخط مساوى است مى تواند انتهاى يكك خط است وابتداى خط ديكر ويا 
بالعكس باشدء جنانجه مى تواند يايان هردوخط ويا ابتداى هردوخط باشد يس شان مشتركك براى هردوخط دارد. 


ص: 6 


بالك 


دليل خصوصيت دوّم : خصوصيت دوّم دو وجه دارد؛ يكى اينكه اككر حد مشتركك اضافه شود به يكك طرف جيزى به آن اضافه 
نمى شود واكر كم شود از يكك طرف جيزى از آن كم نمى شود؛ مثل نقطه كه جنانجه به خط اضافه شود جيزى بر خط افزوده 
نمى شود وجنانجه از خط كم شود جيزى از آن كم نمى شود. البته نقطه اى فلسفى كه طول» عرض وعمق ندارد؛ نه نقطه اى 


هندسى كه جسم است وحجم دارد, و با كنار هم قرار كرفتن خط هندسى را مى سازد. 


بعبارت ديكر جون حد مشترك قانونش اين است كه اضافه شدنش به يكك طرف جيزى به آن نيافزايد وكم شدنش هم از 
يك طرف جيزى از آن كم نكندء اين شرط را اعتبار مى كنيم و اكر حد مشتركك جنين شرطى نداشته باشد اضافه شدنش 


اضافه وكم كشدنش كم هم مى كند؛ يعنى قانون حد مشتركك از بين مى رود. 


دليل ديكر اين شرط آن است كه اككر حد مشتركك از سنخ دو طرف باشد لازم مى آيد كه تقسيم ثنائى ثلاثى شود, مثلا اكر 
نقطه از سنخ خط باشد خط كه به دو قسم تقسيم مى شود سه قسم خواهد شد يعنى سه قسمت خواهد داشت» كه صحيح 


نسسك. 


باتوجه به بيان فوق كم متصل آن است كه در آن حد مشتركك وجود داشته باشد وكم منصل آن است كه حد مشتركك درش 


وجود نداشته باشد. 


ص: 8 


مثال : وقت كه خط را با نقطه به دو قسم تقسيم مى كنيم اين نقطه حد مشتركك بين اين دو خط است اولاً شانش نسبت به هرو 
ع سارف لكان لشم ع ا قوع رع بح مار رفك 080 لظ بو اوقد الل كل اا ايد 
به هردوسطح مساوى است وهم از سنخ دو سطح نيست. وهكذا در زمان حد مشترك وجود دارد» آنات فرضى زمان را به 
اقسامى تقسيم مى كند. جيزى به زمان نمى افزايد و نسبتش به اجزاى زمان مساوى است. اما در عدد جنين حدمشتركى وجود 
ندارد؛ مثلا عدد ينج بين شش وجهار است قبل از شش وبعد از جهار استء نمى تواند قبل از جهار باشد يا بعد از شش» 
جنانكه نمى تواند ابتداى هردو يا انتهاى هر دو باشد؛ يعنى شان مساوى ندارد نسبت به دو طرف علاوه بران از سنخ دو طرف 
است به ه ركدام اضافه شود جيزى بر آن مى افزايد واكر كم شود جيزى از آن كم مى شود. يس حجمء سطحءخط وزما كم 
متصل اند اما عدد كم منفصل است. 


متن : بيان ذلكك (تقسيم كم) ان الكم لما كان مشتملا على الاجزاء اما بالقوّه او بالفعل فان كانت ( اجزاء ) بحيث يشتركك فى 
الحدود ( جون حدود زيادى مى توانيم فرض كنيم لذا كفته يشتركك فى الحدود ) _ اى ( تفسير حد مشتركك ) يكون بين كل 
جزأين منه (كم ) امرٌّ يكون نسبته ( حد ) إليهما ( دوجز ) على السواء كالنقطه القاسمه للخط الى نصفين مثلا ( قسمت مى تواند 
به صورت هاى مختلف باشد لذا كفته مثلا ) فانّها ( نقطه ) بحيث لو اعتبرت نهايه لاحدهما ( خطين ) امكن اعتبارها ( نقطه ) 
نهانه للآاكر و لو اعقوت ندانة لأحدهما امكل اعمازها أنه للاخزبو هذا هو المراةالحد المشتركء ( فت هن شرق ) 
يجب كوائه:( حذ ) مالفا بالحقيقه ( يعتى:حقيقت شان مخالف باشل ) لما (دوجزء ) هو حل له (تعليل براق مخالفا بالحقيقة 
:) لاله بحيث لو انضمٌ إليه ( جزء كه حد اوست ) او نقص منه ( جزء كه حد اوست ) لم يزد ( جزء ) و لم ينقص ( جزء ) و الا ( 
اكر از سنخ طرفين ) لكان جزأ آخرا فيكون القسمه الى اثنين قسمه الى ثلاثه _ فمتصلء و ان لم يكن اجزاؤه ( كم ) مشتركه 
فى الحدود كالعشره _فانه ( شان ) ليس بين اجزائه حدّبالصفه المذكوره ( يكون نسبته اليهما على السواء ) فا الشادس مثلا 
جزء من السته داخحل فيها ( و خارج من الاربعه و الرابع بالعكس فليس شى ء منهما ( سادس ورابع ) مما يشتركك فيه الحدّان ( 
مله زازيكة ) > فمتفضل 


ص: /ا 
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بحث در تقسيم كم داشتيم ابتدا كم را تقسيم نموديم به متصل و منفصلء كم منفصل تقسيم نمى شود ولى كم متصل تقسيم 
مى شود به قار وغير قار وكم قار تقسيم مى شود به خط. سطح وجسم تعليمى. 


تقسم كم متصل به قار وغير قار : قبلا كفتيم كم داراى اجزا است حال يا اجزاى بالفعل مثل كم منفصل ويا اجزاى بالقوه مثل 
كم متصلء حال اين اجزاى بالقوه اكرمتدرج باشد كم غير قار است مثل زمان كه اجزاى فرضى آن قرار ندارد واكر متدرج 
نباشد مى شود كم قار مثل خط. سطح وجسم تعليمى كه داراى اجزاى فرضى اند واجزاى شان قرار دارد. 


تقسيم كم متصل قار : كم متصل قار اكر در سه جهت قابل تقسيم باشد جسم تعليمى استء وجنانجه در دوجهت قابل قسمت 
باشد سطح است واككر در يكك جهت قابل قسمت باشد مى شود خط. 


فرق جسم طبيعى وتعليمى : 


جسم يا طبيع است ويا تعليمى» جسم طبيعى آن است كه در طبيعيات مطرح است وجسم تعليمى ان است كه در تعليميات 
يعنى راضيات مطرح است» جسم طبيع جوهرء مركب از ماده وصورت وداراى اندازه اى نا معين است ولى جسم تعليمى 
عرضء بسيط و تعين اندازه اى جسم طبيعى است. 


سوال : قبلا كفتيم كه كم متصل داراى حد مشترك است» حد مشترك در متصل غير قار جكونه است وجكونه تصوير مى 


شود؟ 
ص:/ 


جواب : حدّ مشترك در كم متصل غير قار مثل كم متصل قار فرضى استهء به اين صورت كه درجاى كه زمان را قطع نماييم؛ 
طرف زمان يعنى آن بدست مى آيد واين آن انتهاى قطعه اى قبل وابتداى جزء بعد است. واين آن كه فرضى است ودر 
هرقطعه اى از زمان مى توانيم فرض نماييم هر دو صف حد مشترك را دارد يكى اينكه نسبته به هر دوجزء وقطعه اى زمان 
شان واحد دارد» مى تواند ابتداى هرا كدام وانتهاى ه ركدام باشد وديكر اينكه از سنخ هيج يكك از دو طرف نيست» دوطرف 
زمان است ولى آن فاصل بين دو طرف جز لايتجزاى زمان است نه خود زمان؛ جرا كه زمان تدريجى است ولى آن تدريجى 


نيست. يس آن فرضى مى تواند حد مشتركك باشد براى دو جزء زمان. 


مدعا : كم متصل غير قار زمان است ولاغير؛ يعنى اولا كم متصل غير قار زمان است وثانيا غير زمان نمى تواند كم متصل غير 


ان باقن 


اثبات : درجاى خودش ثابت شده است كه اككر شى ذاتا متصل بود و غيرقار هيئت حركت است نه خود حركت وهيئت 


تت تظلية وا نوو وقد لات ركفي ١‏ لدوم بت د فس انراق يه يدا أفيلة فا بلك عياف .5 انال واتمصال راكداوه ينين تم 
توانند متصف به متصل ومنفصل شوند نه بالذات ونه بالواسطه. اما امور مادى مى توانند متصف شوند به اتصال ونفصال يا 
بالذات ويا بالواسطه مثلا ماده بذاته نه متصل است ونه منفصل ولى اكر دو مقدار بر آن عارض شود منفصل است واكر يكك 
مقدار عاض شود متصل است يا اكر مقدار زياد بر ماده عارض شود ماده بزركك است واككر مقدار كم بر آن وارد شود ماده 
كوجكك است. يس خود ماده بذاته نه متصل است ونه منفصلء و اكر مقدارى بر آن عارض شود متصف به متصل ومنفصل 
من شو الو املظة» الا كوه مقكذار كو ماده كار عافن موداننا ذانا متجنل انلك ويا ذانا تقض انه أذكة رن مدان وق 


عارض شده باشد وآنرا متصل ويا منفصل نموده باشد. 


ص: 4 


ان قلت : هيئت غير قار اختصاص به زمان ندارد. مثلا تكلم ما هم غير قار است. 


قلت : بله همه اى زمانى ها غير قار اند جه جوهر باشد مثل تمام ماديات بنظر ملا صدرا وجه عرض مثل تكلم ما. يس غير قار 


مدعا : كم منفصل عدد است ولالغير» بعبارت ديكر كم منفصل منحصرا عدد است نه جيزى ديكرء بعبارت سوم اولا- كم 
منفصل عدد است وثانيا غيرعدد نمى تواند كم منفصل باشد. 


اثنات مدعاى اول : حقيقت كم منفصل عبارت است از اجتماع ازوحدات وعدد هم عبارت است از اجتماع از وحدات. يبس 


تعريف كم منفصل بر عدد صدق مى كند. 


اثبات مدعاى دوّم از كلام شيخ : كم منفصل قوامش به متفرقات استء جرا اكر متفرقات نداشته باشيم انفصال معنا ندارد. 


ومتفرقات از احاد بوجود مى آيد وآحاد يا نفس وحدات است وبا موصوف به وحدات. 
بيان فوق يكك قياس مركب است از دوقياس به صورت ذيل : 
قياس اوّل : كم منفصل قوامش به متفرقات است ومتفرقات از آحاد بوجود مى آيد. يس كم منفصل از آحاد بوجود مى آيد. 


قياس دوّم : كم منفصل از آحاد بوجود مى آيد وآحاد يا خود وحدت است وبا شىء كه داراى وحدت است. يس كم منفصل 


يا خود وحدثت است وبا شىء داراى وحدث. 


به بيان ديكر خود وحدات را جمع كنيم تفرق حاصل مى شود وموصوف به وحدات را هم جمع كنيم تفرق حاصل مى شود 


وحدات. 


٠١ ص:‎ 


وحدات با هم فرق دارند؛ اين واحد با آن واحد فرق دارد والا دوتاى شان مى شد واحد نه اينكه اين بشود واحد آن هم بشود 


باهم فرق دارند كه بشود واحدء بتوانيم بككوييم اين يكى وآن يكى. يس موصوف به احاد متفرق اند بخاطر وحدات شان . 


درتبيين فوق كلام لاهيجى را دليل كرفتيم براى انيكه كم منفصل عدد است وكلام شيخ منحصر بودن در عدد را بيان مى كند. 
مى شود هم كلام لاهيجى را ناظر به هر دومدعا بككيريم وكلام شيخ را مويد. 


متن : و المتصل (الف) ان اجتمعت اجزاؤه فى الوجود ( يعنى كذرا نباشد كه جزء قبل بايد برود تا جزء بعد بيايد ) فقارٌ وهو ( 
قار ) ان كان قابلا للقسمه فى الجهات اثلاث ( طول» عرض وعمق ) فجسم تعليميّ او فى الجهتين ( طول وعرض ) فسطح او فى 
جهه ( طول ) فخط (ب) وان لم يجتمع فغير قارٌ وهو ( غير قارٌ ) قسمٌ واحدٌّ و هو الزمان ( يعنى كم متصل غير قار قسم واحد 
است وَل وزمان است ثانياً) ( تعليل براى اينكه كم متصل غيرقار... :) لاله قد ثبت فى موضعه ان كل متصل بذاته على سبيل 
التجدد فهو هيئه حركه و ان ذلكك ( هيئت حركت ) هو الزمان كما ان المنفصل )١(‏ قسم واحد هو العدد (؟) لا غير ( يعنى 
لايجتمع من الوحدات سوى العدد )( دليل مدعاى اوّل :) لان حقيقته ( كم منفصل ) ما يجتمع من الوحدات و لا معنى للعدد 
سوى ذلكك ( اجتماع از وحدات ). 


١١ ص:‎ 


قال الشيخ ١:‏ (دليل مدعاى دوّم : ) وامًا الكميّه المنفصله فلا يجوز ان يكون غير العدد فان المنفصل قوامه من متفرقات ( يعنى 
متفرقات نداشته باشيم منفصل نخواهيم داشت ) و المتفرقات من احاد ( من نشثيه : يعنى متفرقات از آحاد بوجود مى آيد) و 
الآحاد )١(‏ اما نفس المعنى الّذى لا ينقسم من حيث هو لا ينقسم (1) او شىء فيه الوحده و هو( شىء ) ذو وحده و له ( مركب 
ازذات ووحدت ) وجود اخر حامل للوحده فالوحدات هى ( ضمير منفصل دال بر حصر ) التى لذاته ( مربوط به وحدات ) 
يجتمع منها ( وحدات ) شىء ذو كم منفصل لذاته ( مربوط به كم ) يكون عدده ( شىء ) مبلغ تلكك الوحدات ( به اندازه اى 
همان وحدات است ) و اما الامور ( انسان» كتاب و... ) التى فيها ( امور ) تلكك الوحدات فجملتها ( مجموعه اى امور ) حامله 
للعدد الذى هو لذاته كم منفصل.ثم لا يوجد فيها ( امور ) معنى كميه منفصله غير معنى اجتماع تلكك الآحاد 


خواص شامله اى كم 17/8/91 
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موضوع : خواص شامله اى كم 


بحث كه حالا مى خواهيم مطرح كنيم بحث درباب خواص كم است,. اما خواص كه هم مربوط اند به كم متصل وهم مرتبط 
اند به كم منفصل يعنى خواص شامله كم كه مربوط به هر دو كم استء نه خواص كه اختصاص به كم متصل ويا اختصاص به 
كم منفصل دارد. 


خاصيت اول : يكى از خواص كم اين است كه قبول مساوات وعدم مساوات مى كند يعنى كم اكر با كم ديكر مقايسه شود 
ممكن ات مساوق باشد وممكع انث مساوق ثباشد يعتى تاقضن ود يكرى زايد باشل 


١١ ص:‎ 


خاصيت دوّم : خاصيت دوم كم قبول قسمت است حال يا قسمت به مساوى ويا قسمت به نامساوى مثلا خط را تقسيم مى كنيم 


به دو قسمت كه يا مساوى اسنة وبا نامساوى اسة. 


خاصيت سوم : يكى از خواص كم اين است كه در كم وجود عاد ممكن استء كم اكر منفصل باشد وجود عاد را داريم واكر 
متصل باشد وجود عاد را فرض مى كنيم؛ مثلا عدد ينج عدد يكك را در خودش دارد وعدد يكك عدد ينج را عاد مى كند يعنى 
مى شمارد بطور كه ينج را صفر مى كندء به اين صورت كه بار اوّل كه يكك را از ينج خارج كنيم مى شود جهار بار دوم كه 
كم مى كنيم مى شود سه وهكذا تا برسد به صفر. همين طور در كم متصل مثلا جسم كه داراى جند زراع است اكر جند بار 
يك زراع رااز آن كم كنيم به صفر مى رسد. يس سومين ويزكى امكان عاد است. 


ان قلت : وي كى به جيزى كفته مى شوود كه اختصاص داشته باشد ولى اين خصوصيات سه كانه اى كه بيان نموديد در غير 


كم هم وجود دارد» مثلا دو شى يا مساوى است ويا نامساوى ويا جسم هم قبول قسمت مى كند ويا عاد درغير كم هم وجود 


دارد. 


قلت : اين خاصيت ها دركم است لذاته است خود كم قابل قسمت است خود كم قبول تساوى وعدم تساوى مى كند وخود 
كم امكان عاد دارد» اما جسم وامور ديكر هرجند اين خصوصيات را قبول مى كند ولى لذاته قبول نمى كند بلكه بخاطر كم 


ص: 1 


بيان تفصيلى خاصيت اول : اولين خصوصيت كم اين است كه قبول مى كند مساوات وعدم مساوات را بذاته اما بقيه اشيا مادى 
مدعا داريم : .١‏ يكى اينكه كم قبول تساوى وعدم تساوى مى كند؛ ؟. وديكراينكه اشيا ديكر قبول تساوى عدم وتساوى نمى 


كند» مككر بخاطر كم شان. 
توضيح عبارت : درعبارت داريم كه قبول تساوى ولاتساوى هر دو از اعراض كم اند اعرض كه اولا ذاتى است وثانيا اولى 


است. 


نشاف ذزتى: وزقلن #قاتن ست ال ذ نكن ااسكاقه مزل مقارنلاكتقان راو رعدين واسطه ندا ركه جا قووش الما در وده 


مساوى در اين صورت ذاتى اعم از اولى اسنت: 
معانى مختلف ذاتى : 


معنا است؛ جرا كه اوَّلى هم آن است كه واسطه اى در عروض نداشته باشد. 


". ذاتى يعنى آنجه كه بر شى عارض مى شود اعم از اينكه بدون واسطه عارض شود ويا با واسطه اى مساوىء در اين صورت 
عرضى جيزى است كه اوَلاً با واسطه عارض شود وثانيا واسطه اعم يا اخص باشد. طبق اين معنا ذاتى اعم از اولى است. 


1١ ص:‎ 


از دومدعاى كه مطرح شد مدعاى اوَّل روشن است ولذا به اثبات آن نمى ير دازد ولى مدعاى دوّم را با استدلال اثبات مى 
كنك: 


استدلال : اككر دو تا جسم را ملاحظه كنيم كه يكى صغير و ديككرى كبير استء اين دو جسم در جسميت شان مشتركك است 
ولى در در مقدار اختلاف دارند» حال اكر اختلاف در صغر وكبر بخاطر جسميت شان باشد بايد آنجه را كه صغير دارد كيبر 
هم داشته باشد وآنجه كه كبير دارد صغير هم داشته باشد يعنى صغير كبير باشد وكبير هم صغير باشد؛ جرا كه در جسميت هر 
دو جسم مشترك اند ولى صغير با كبير باهم فرق دارند. يس اختلاف دو جسم در صغر وكبر بخاطر مقدار شان استء نه بخاطر 


قداو شاق: 


به بان ديكر اككر جسم كبير بخاطر جسميت كبير است و جسم ديكرى هم بخاطر جسميت صغير است بايد هر جسم كه با 
جسم صغير مساوى است باجسم كبير هم مساوى باشد واكر جسم با جسم كبير مساوى است با جسم صغير هم باشد» از طرف 
ديكر جسم صغير با خودش مخالف باشد جرا كه با جسم كبير مساوى است وجسم كبير هم با كبير مخالف باشد جرا كه با 


فان قيل : دو جسم همان طور كه در جسميت شان مشتركك اند در مقدار هم امر مشتركك اند اككر صغر وكبر را به اصل مقدار 
شان نسبت دهيم بايد بايد صغر وكبر هم مساوى باشد؛ جرا كه در اصل مقدار مشتركك اند. 


حوان؟ كنا مسيك قو نشاوانة ولاسساواك] كر اط مطلق (المقها رشق ضرال قازر مقع كك ادف تق اتراكة تر 
كنادها سشر و كير هناد وق افا تدر اسيم كك اولك عافيية بمطلق مقدان شتت لكة خاصة اع قدا رض امن اكد 


جسميت جون مشتركك است نمى تواند منشاء اختلاف باشد همين طور مقدار مطلق ولى مقدار خاص مشتركك نيست. 


1١6 ص:‎ 


متن : المسأله الثّانيه فى خواصّه ( خواص الكم ن. ب ) الشامله ( صفت خواص ) لقسميه ( كم ) معا و هى ( خواص ) ثلاثه : 


الالولى : وما اشار إليه بقوله و يشملهما اى المتّصل و المنفصل قبول المساواه و عدمها ( مساوات؛ يعنى قبول مى كند كاهى 
مساوات را وكاهى عدم مساوات را ) فانهما ( مساوات وعدم مساوات ) من الاعراض الذاتيه الاوّليه للكم من حيث هو كم ( نه 
از حيث متصل ومنفصل بودن ) و انّما يعرض ( خاصيت ) لغيره ( كم ) بتوسّطه ( كم ) فان الجسم الصغير و الكبير متوافقان فى 
الجسميه و متفاوتان فى المقدار فلو كان قبول المساواه و عدمها لاجل الجسميّه لكان كل ما ( جسم ) يساويه الجسم الكبير 
يساويه ( جسم ) الجسم الصغير ( يعنى جسم صغير بايد با مساوى جسم كبير مساوى باسدء البته با خود جسم كبير هم بايد 
مساوى باشد ) لعدم تفاوتهما ( صغير وكبير ) فى الجسميه. 


فان قيل : هذا الدليل مقلوب لانْ ذلكك ( قبول تساوس وعدم تساوى وقبول صغر و كبر ) ان كان لنفس المقدار لزم مساواه الصغير 
و الكبير لاشتراكهما فى المقدار. 
اوّلِين و دؤمين خاصيت شامله اى كم 117/٠8/٠١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


خاصيت اوّل كم : يكى از خصوصيات كم قبول مساوات و عدم مساوات است بذاته» كه كم خودش مساوات وعدم مسات را 
قبول مى كندء اما بقيه اشياء خود شان قبول مساوات وعدم مساوات نمى كنند بلكه بواسطه اى كم كه دارند قبول مساوات 
وعدم مساوات مى كنند؛ مثلا جسم مساوات ولامساوات را قبول مى كند اما نه خودش بلكه بخاطر كمى كه دارد واككر كم را 


از جسم بكيريم ديككر جسم نمى تواند مساوات وعدم مساوات را قبول تماتك: 

١8 ص:‎ 

دربيان خاصيت اول دو مدعا مطرح است يكى اينكه كم قبول مساوات وعدم مساوات مى كند بذاته وديكر انيكه بقيه اى اشياء 
قبول كسية سن كند مكر برانيطة اق كنية شان 

از اين دو مدعا مدعاى اوّل روشن است و لذا براى مدعاى دوّم دليل اقامه مى شود 


استدلال : از ميان اشياء جهان انجه كه داراى كم است ماديات استء. نه مجردات» ودر عالم ماده آنجه كه متكاى عوارض 


اجسام قبول مساوات وعدم مساوات نمى كند مككر بخاطر كم شان؛ جرا كه جسميت مشترك است بين همه اى اجسام ولذا 


جنانجه جسميت باعث قبول مساوات وعدم مساوات باشد بايد همه اى اجسام يا صغير باشد ويا كبير به بيان ديكر اكر باعث 


قبول مساوات وعدم مساوات جسميت باشد بايد هرجه را صغير دارد كبير هم داشته باشدء و بعبارت سوم اكر عامل قبول 
مساوات وعدم مساوات جسميت باشد هرجه مساوى جسم كبير است بايد مساوى جسم صغير باشد وهرجه كه مساوى صغير 
است مساوى كبير هم باشد. خلاصه بايد هرحكم را جسم صغير داشته باشد جسم كيبر هم داشته باشد, بعبارت بهتر باي دجسم 


ان قيل : آنجه را در جسميت كفتيد ما در مقدار مى كويم همان طور كه جسميت مشتركك است بين همه اى اجسام مقدار هم 
مشتركك است بين همه اى اجسام همان طور كه جسميت نم تواند عامل اختلاف باشد اصل مقدار هم نمى تواند باعث اختالاف 


1١ / ص:‎ 


جواب : صغر وكبر حاصل اصل مقدار نيست همان طور كه حاصل جسميت نيستء بلكه عامل صغر وكبر مقدار خاص است 
وجسم ديكر مقدار خاص ديككر را دارد لذا صغير است. 


ان قلت : اكر مقدار خاص عامل صغر وكبر وبعبارت ديكر باعث قبول مساوات وعدم مساوات است جسم خاص هم مى تواند 
باعث قبول مساوات وعدم مساوات ويا صغر وكبر باشدء اين جسم خاص اين مقدار را دارد وجسم خاص ديكر مقدار ديكر 
رادارد. خلاصه همان طور كه جسم مطلق باعث اختلاف صغر و كبر نيست مقدار مطلق باعث اختلاف صغر وكبر اجسام نيست 
وهمان طور كه مقدار خاص باعث قبول مساوات وعدم مساوات است جسميت خاص هم باعث قبول صغر وكبر وقبول 


مساوات وعدم مساوات است. 

قلت : جسميت با مقدار فرق دارد؛ جرا كه خصوصيت جسم از ناحيه مقدار مى آيدء اين جسم كه خاص است با مقدارش 
است كه خاص شده والآ تفاوت با جسم ديكر نداشتء اما لقان ا طون د ف راذا ا النقررودلة راطا نافيك 
يس مقدار خاص ذاتا خاص است ولى جسم خاص از ناحيه مقدرش خاص مى شود. يس مقدارخاص مى تواند باعث 
اختلاف صغر وكبر باشد ولى جسميت خاص نمى تواند باعث اختلاف صغر وكبر باشد؛ جرا كه خاص بودن جسم از ناحيه اى 
مقدار مى آيد. 


انواع منع : وقت كه معترضى حرف ديكر را منع مى كند ومى كويد قبول نمى كنم» دو صورت ممكن است منع نمايد : 


ص: 18 


الف) معترض بككويد حرف شما را قبول ندارم» وهيج دليلى هم بر منعش اقامه نكندء به اين منع كفته مى شود مكابره يعنى منع 
بدون دليل» ومدعى وظيفه اش اين است كه بيايد براى مدعايش دليل اقامه نمايد. 


ناظل قبانه لقان و مها فلن دلبل افاننه وما بن 


درمانحن فيه كه داريم ) ... وإن كان كابره ( دو احتمال اشنت + 


.١‏ يكى اينكه ضمير ١‏ كان » به « منع » بر كردد» كه منع بدون دليل باشد؛ يعنى متعرض جواب را رد نمايد اما اين رد ومنعش 
مكايره باشد. 


؟. وديكر اينتكه ضمير ١‏ كان » به جواب بر كردد» كه بككوييم مجيب مكابره كرده استء جرا كه كفته قبول مساوات عدم 
مساوات بخاطر مقدارمطلق نيست ولى بخاطر مقدار خاص است وهيج دليل نياروده است لذا معترض مى كويدء بر اين جواب 
منع است يعنى قبول ندارم وثانياً كابره است. خلا-صه اين جواب دو تا مشكل دارد يكى اينكه من قبول ندارم ويكر اينكه 
مكايره است. 


جواب مير سيد شريف : وقت كه دو مقدار را ملاحظه كنيم بدون لحاظ هيج جيز ديكر مى توانيم به يكك مقدار بكوييم بزركك 
است وبه ديكرى بككوييم كوجكك است و يا هر دو مساوى اند ولى دو جسم را كه ملاحظه نماييم نمى توانيم بككوييم بزركك يا 
كوجكك است ويا مساوى استء تا مقدار دو جسم لحاظ نشود حكم به تساوى وعدم تساوى ممكن نسيت. يس مقدار عامل 
اختلاف است ولى جسم عامل اختلاف نيست 


١9 ص:‎ 


اين جواب مير سيد شريف بهتر است بيانش بنحوى است كه اعتراض بر آن وارد نيستء ممكن است مجيب قبلى هم همين را 
اراده نموده باشد ولى بيانش طورى است كه اعتراض برآن ممكن است بعبارت ديكر متعرض قبلى هم همين را كفته ولى 
تشريح نكرده استء نككفته خصوصيت در خود مقدار است ولى درخود جسم خصوصيت نيست و لذا لاهيجى مى كويد جواب 


دومين خاصيت كم : 


دومين خاصيت شامله كه هم شامل كم متصل است وهم شامل كم منفصل قبول قسمت است بالذات» كه خود كم قبول 
قضمت ول اشيا ذيكر غود شان قبول قسمت 'تمى كتند يلكه بواشطة" ا مَقدار كه ذارئد قبول قسمتة فى كند. 


متن : اجيب : بان قبول المساواه و عدمها ليس لمطلق المقدار ليازم ذلك ( مقدار مثل جسميت مشتركك باشد ونتواند عامل 
ازاك انه انب معدا السام ادق لل مسد كا وين الصيفيرى الكوين و لمكن ان يكون 3لكث القيول ( يض فول 
مساوات وعدم مساوات ) للجسميّه الخاصّه التى ( صفت مشعر به عليت يعنى جون جسميت خاص خصوصيت خود را از ناحيه 
اى مقداركرفته است ) هى معروض للمقدار لان تلكك الجسميه لا يخالف جسميه اخرى الا بذلكك المقدار. هكذا قالوا ( اين 
جنين جواب داده اند )» و عليه ( جواب ) منع و ان كان ( منع/ جواب ) مكابره ( يعنى بدون دليل است ). 

والاولى على ما قال المحقق الشريف ان يقال : ( دليل بر اينكه مقدار مى تواند باعث اختلاف باشد ولى جسميت نمى تواند 
باعث اختلاف باشد :) فان العقل اذا لاحظ المقادير و الاعداد و لم تلاحظ معها شيئا اخر امكنه ان يحكم بان واحدا منهما مساو 
إأغرااق ؤافة عليه( تاضر:) او نافض :5ه( ازاوج الاح سينا غير الك لطا حسيعيت وله بلاحظة نه نقدا زا و لاعددا 
لم يمكنه ذلك ( حكم به مساوات وعدم مساوات ). 


ص: ”3 


و الثانيه : قبول القسمه اى بالذات فان غيره ( كم ) انما يقبل القسمه بواسطه الكم لا محاله بخلاف الكم فانه يقبلها ( قسمت ) لا 


فرع واصل بود خاصيت اوّل ودوّم 472/٠2/9١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : فرع واصل بود خاصيت اول ودوّم 


براى مطلق كم سه تا صفت خصوصيت است خصوصيت اول عبارت است از قبول مساوات وعدم مساوات و خصوصيت دوم 
عبارت است از قبول قسمت. حال سوال اين است كه اين دو خصوصيت كدام اصل وكدام فرع است ويا كدام مبنا وكدام 


بناست؟ 


فخرازى مى كويد خصوصيت قبول مساوات وعدم مساوات اصل است وخصوصيت قبول قمست فرع است يعنى بايد 
خصوصيت مساوات وعدم مساوات را بيذيريم تا قسمت را بيذيريم ولى صاحب مواقف مى كويد قبول قسمت اصل وقبول 
مساوات وعدم مساوات فرع است. و ابن سينا هر دو حرف را دارد كاهى كفته است قبول مساوات وعدم مساوات اصل است 
وكاهى هم كفته قبول قسمت اصل است. از بين بيانات معلوم مى شود هردوحرف درست است حال بايد ببينمى در كجا اين 


حرف درست است ودر كجا آن درست است. 


بايد بين حرف ها جمع كنيم شارح مواقف اين كونه جمع نموده است كم در كم منفصل مساوات وعدم مساوات اصل است 
ودر كم متصل قبول قسمت اصل است. 


بيان فخررازى : خاصيت اول يعنى قبول مساوات وعدم مساوات اصل است وخاصيت دوم يعنى قبول قسمت فرع است يعنى 


اكر مساوات وعدم مساوات را بيذيريم قبول قسمت را هم مى يذيريم. 
ص: "١‏ 


بيان مطلب : ما اجسام را باهم مقايسه مى كنيم واندازه مى كيريم مى كوييم اين جسم با آن جسم مساوى است ويا بزركك تر 
است ويا كوجكك تر است مثلاً نصف آن است و يا يكك سوم آن استء وجه بسا كه يكك جسم را واحد اندازه كيرى ساير 
اجسام قرار مى دهيم؛ مثلا- يكك جسم را كه يكك مترمكعب ربع است واحد اندازه كيرى ساير اجسام قرار دهيم» جنانكه يكك 
متر واحد اندازه كيرى طول است ويكك متر مربع واحد اندازه كيرى سطح است. يس مى شود يكك جسم را واحد اندازه كيرى 
ساير اجسام قرا دهيم» و لازم نيست وقت كه مقايسه مى كنيم هميشه جسم دوّم مساوى جسم اوّل باشد بلكه كاهى زياده دارد 
وكاهى نقيصه دارد. يس از اين كه جسم را مى توانيم اندازه بكيريم به اين مطلب رسيديم كه جسم كاهى مساوى جسم ديكر 
است كاهى زياده دارد وكاهى نقيصه. ووقت كه يكك جسم زياده دارد بر جسم ديكر در اين صورت مى كوييم اين جسم كه 


زياده دارد مثلا دو برابر جسم اول است يسن جسم دوم به دو قسمث تفسيم مى شودء يكك بخش آن مساوى است با جسم اول 


وفسمت كن زياده است . يس لامساوات باعث قفسمت شده اسشت. بنابراين قبول مساوات ولامساوات اصل وقبول قسمت 


بيان ابن سينا : اين سينا واضح تر از فخر بيان نموده است به اين صورت كه جون جسم بعد دارد اندازه كيرى مى شود ووقت 
كه اندازه كيرى شد قسمت مى شود. بعبارت ديكر جون جسم بعد دارد مى توانيم اندازه بككيريم ووقت كه اندازه بككيريم يا 
مساوى مى شود ويا كم مى آيد ويا زياد» وكم آمدن وزياد آمدن يعنى تقسيم شدن به دو جزء. يس ابن سينا همان حرف 


فخررا مى زند كه جزداشتن يعنى نقسام بخاطر بعد است وبعد يعنى مساوات وعدم مساوات. 


ص: "3 


اينكه كفتيم بيان ابن سينا واضح تر است به اين جهت است كه ايشان دريكك عبارت بُعد را همان اندازه مى كيرد وروشن 


است كه قبول قسمت فرع بر اندازه سيت . 


قاضى عضد الدين ايجى : وقت كه دوتا كم را مقايسه نماييم اكر توانيسم آنر تجزيه نماييم مى توانيم مقايسه نماييم جرا كه تا 
تجزيه نكنيم نمى توانيم بككوييم اجزاى اين برابر است با اجزاى آن يا برابر نيست يس خاصيت دوم اصل است وخاصيت اول 


بيان شيخ : كم احتمال اندازه كيرى مى دهد يعنى قبول قسمت مى كند؛ جرا كه تعيين اندازه نمودن يعنى قبول قسمت كردنء 
ووقت كه جيزى اندازه داشته باشد مى توانيم مقاسه نماييم با جيزى ديكرى كه اندازه دارد» كه در اين صورت دو جيز يا 


مساوى انيت وبا زباده ونقيصه دارد. يس قبول مساوات ولامساوات مبتنى است بر قبول لسستة: 


جمع دو كلام : شارح مواف ( مير سيد شريف ) اين دوقول را كه هردو حق است اين طور جمع نموده است كه دركم منفصل 
مساوات وعدم مساوات را داريم بعد بزركك وكوجكى را مى بينيم بعد مى كُوييم اين بشتر از آن دارد واين يعنى قسمت» 


وقتو ل فو كع كد ركك عجرم مساوق اسك با مفيس اليه وبعزم ديكر كةدشتر اسخة از مقين النه. 


به بيان ديكر در كم منفصل وقت مساوات ولامساوات را بيان مى كنيم مى رويم سراغ قسمت و آنرا مى بذيريم مثلا قسمت 
بنج راابه ينج جزء و شش رابه شش جزء يذيرفته ايم وبعد مى كوييم شش ينج نا را دارد بعلاوه جيزى ديكر واين يعنى 
مساوات ولامساوات. يس دركم منفصل اوّل قسمت مى كنيم وبعد مساوات ولامساوات را بيان مى كنيم ولى در كم متصل اول 
كوجكك تر وبزركك تر را مى بينيم و مى كوييم اين خط بزركك تراست وآن خط كوجكك تراست و بعد وقت كه تحليل مى 
كنيم مى كوييم بزرك همان كوجكك است بعلاوه مقدار ديكر واين قسمت است. 


ص: ذا 


متن : و نقل فى شرح المقاصد ( تفتازانى ) عن الامام ( فخررازى ) : إِنّ هذه الخاصيه اى قبول القسمه انما يلزم الكمم يسبب 
الخاصه الاولى لا-نه لما كانت الاجسام تتقدّر بعضها بالبعض من غير لزوم المساواه ( در اندازه كيرى لازم نيست نتيجه اش 
مساوات باشد بلكه كاهى زياده است وكاهى نقيصه ) وجب ( جواب لمّما ) ان يكون فيها ( اجسام ) ما يقبل المساواه و 
اللامساواه لذاته و هو ( ما ) المقدار و لا يتصور اللا مساواه إلا بان يشتمل احدهما ( اجسام ) على مثل الاخر ( به اندازه ديكرى ) 
مع زياده ( يس دوقسم درست مى شود؛ مثل وزياده و قسمت بيش مى آيد ) فلزم ان يقبل القسمه اى ( تفسيرقسمت ) فرض 
شىء دون شىء ( وقت كه يكك جزء را لحاظ كنيم جزء ديكر را لحاظ نكنيم تقسيم شده است واكر كل اجزاء را لحاظ كنيم 
تقسيم نشده است ) انتهى. 


و هو( اصل قرار دادن قبول مساوات ولامساوات وفرع قرار دادن قبول قسمت ) مستفاد من كلام الشيخ حيث قال : وهذا الجسم 
المحسوس ليس يتجرّأ إلا من حيث فيه بعد فينقسم ذلكك العد الى ما ينقسم ( جسم ) إليه ( يعنى وقت كه جسم را تقسيم مى 
كنيم در حقيقت بعد تقسيم مى شود ). فالجزء له ( جسم ) من حيث هو ذو ذلكك المقدار ( يعنى از آن جهت كه مقدار دارد 
تقسيم مى شود ومقدار داشتن, باتوجه به عبارت بعدىء, يعنى مساوات وعدم مساوات داشتن )»لا من حيث هو جسم على 
الاطلاق ( يعنى جسم مطلق ) او جسم جوهرىء فان الجزء له من حيث تفاوت ( لامساوات ) و تساوى لا من حيث لا يقبل 


مفاوته و مساواه ( يعنى نه از آن جهت كه جسم مطلق يا جسم جوهرى است؛ جرا كه در خود جسم مفاوته ومساوات نمى آيد 


وفى المواقف فعل عكس ذلكك ( يعنى قبول قسمت را اصل قرار داده ومساوات وعدم مساوات را فرع ) : فإِنّه جعل قبول 
المساواه و اللامساواه فرعا لقبول القسمه. وقال : ١‏ لانّه اذا فرض اجزاء فى كم ( يعنى ولو تقسيم فرضى شود ) فامًا ان يوجد بإزاء 
كل جزء مفروض فى ذلكك الكم ( كم اوّل ) جزء مفروض فى كم اخر او اكثر او اقل ( يس قبل از زياده ونقيصه ومساوات بايد 
اجزاء را ملاحظه كنيم يعنى تقسيم نماييم ) فيتصف حينئذ الكم الاوّل بالمساواه او بالزياده او بالنقصان مقيسا ( درحاليكه قياس 
مى شود كم اوّلى ) الى الكم الثانى انتهى. 

وهو( اصل قرار دادن قسمت وفرع قرار دادن مساوات ولامساوات ) صريح كلادم الشيخ : حيث نقل عن بعض المتقدمين 
مرتقينا (موخالكه يتاوزفنهة) "انه قر لدج اكدالكينه رقمل النقدئ 11 كه اعمال اثدازه كترق جاده يونت قبوال فسيت 


مى كند؛ جرا كه اندازه تعين كردن يعنى قسمت كردن ) ان يقال مساو او غير مساوء و سيأتى. 


و قال شارح المواقف : و الظاهر انَّ ما ( حرف قاضى عضد كه قبول قسمت را اصل وقبول مساوات ولامساوات را فرع قرار داده 
) فى الكتاب ( يعنى كتتاب كه من شرح مى كنم ) انما هو فى المساواه و اللامساواه العدديه ( يعنى اين حرف در كم منفصل 
درست است ) و ان عكسه ( حرف فخر كه قبول مساوات ولامساوات را اصل وقبول قسمت را فرع قرار داده ) انما هو فى 


المساواه و اللامساواه المقداريه ( ات ف در + درست است )انه فلتا : 
مة اك ووه لوي 0 


ص: 36> 


بيان خاصيت سوّم ٠١‏ / /ا٠/957‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع : بيان خاصيت سوم 


بحث در خواص شامل و مشتركك كم داشتيم يعنى خواص كه هم در كم متصل حاصل است وهم در كم منفصلء دوتا 
ازخواص را ذكر كرديم يكى انيكه هردوكم قبول مساوات ولامساوات مى كند ودوم اينكك هردو كم قبول قسمت مى كند. 


خاصيت سوم : خصوصيت مشتركك سوّم اين است كه هردوكم مشتمل است بر عادً» و بعبارت بهتر در هردو كم امكان جود 


عادٌ است. 


تعريف عاد : عاد امرى است در كم كه آن را مى شمارد وتمام مى كندء به اين صورت كه هركاه عاد را يكك بار يا جند بار از 


كم شامل آن كسر نماييم كم تمام مى شود يعنى عاد يعنى امرى كه از كم خارج شود آنرا تمام مى كند. 


اينكه كفته شد دركم امكان وجود عاد است بخاطر اين است كه عاد در كم منفصل بالفعل وجود دارد اما در كم متصل بالقوه 
است؛ مثلا در عدد هشت جهار عاد بالفعل وجود دارد؛ يكى عدد يكك, ديكرى عدد دو سوّم عدد جهار و جهارم عدد هشت» 
كه هركّاه عدد يكك را هشت بار خارج كنيم هشت تمام مى شود ويا عدد دو را جهار بار خارج كنيم هشت تمام مى شود يا 
جهار را دوبار خارج كنيم هشت تمام مى شود ويا هشت را يكك بار خارج نماييم هشت تمام مى شود. همين طور درساير 
اعداد عادٌ بالفعل وجود دارد حد اقل هر عدد را كه لحاظ كنيم عدد يكك و خود آن عدد عادٌ آن است. يس در هر عدد عاد 
بالفعل وجود داردء امّْرا در مقدار وجود عاد بالقوه است؛ مثلا خط ينج متر را بواسطه يكك متر كه در درون آن است عاد مى 
كنيم؛ امّرا وجود يكك متر در خط بالقوه است. يس درهر دوكم عاد وجود دارد در كم منفصل بالفعل ودركم متصل بالقوه؛ به 
همين جهت كفته شد امكان عادٌ استء تا شامل كم متصل هم بشود. 


ص: ا 


تذكر : در منطق كفته شده كه شى را مى شود به جنس وفصل تعريف نماييم ومى توانيم به جنس وعرض خاص تعريف 


سوال : از اين سه خصوصيت كه براى كم بيان شد كدام را مى توانيم در تعريف كم بياوريم؟ 


فخررازى : خصوصيت اوّل را نمى توانيم در تعريف كم بياوريم جرا كه تعريف دورى مى شود. خاصيت دوّم را هم نمى 


توانيم درتعريف كم بياوريم» جرا كه تعريف جامع افراد نخواهد بود, اما خاصيت سوم را مى توانيم درتعريف بياوريم. 


اكر كم راابه خاصيت اول تعريف نماييم تعريف مى شود دورى؛ جرا كه تعريف كم عبارت خواهد بود از اينكه قبول مساوات 


ولامساوات مى كندء كه دوبار مساوات درتعريف آمده است» حال وقت كه مساوات را تعرييف نماييم كم در تعريف مى آيد؛ 


حرا كه مساوات عبارت است از اتفاق دوشى در كم. يس تعريف كم به مساوات ولامساوات تعريف دورى است وباطل. 


خاصه اى دوم قبول قسمت استء نه خود قسمتء و قبول قمست در كم متصل است نه كم منفصل؛ جرا كه كم متصل است كه 
قسمت را قبول مى كندء اما كم منفصل قسمت را بالفعل دارد» نه اينكه قبول قسمت كندء بنابراين اكر كم را تعريف كنم به 
مايقبل القسمتء اين تعريف منحصر مى شود به كم متصل وشامل كم منصفل نمى شود ودرنتيجه تعريف جامع افراد نخواهد 
بود وتعريف كه جامع افراد نباشد باطل است. 


خاصيت سوّم كه امكان وجود عاد دركم است جنانجه درتعريف كم بيايد هيج اشكالى وارد نيستء نه اشكالات مذكور ونه 


ص: ”7 


لاهيجى : تعريف كم به خاصيت اول ودوّم هم صحيح است وهيج يك از اشكالات مذكور وارد نيست. جواب از اشكال اوّل 
وبككوييم كم آن است كه قبول مساوات ولامساوات مى كند اين تعريف تمام است وديكر نياز نيست كه مساوات را تعريف 


نماييم تا تعريف دورى شود. 


تذكر : مساوات بديهى است يعنى برابرى ولى مصاديق مساوات وبرارى مختلف است كّاهى در اواق است وكاهى در وزن 


است. يس خود مساوات جاى سوال ندارد اما اينكه مساوات در جيست جاى سوال دارد. 
ان قلت : تعريف كم حقيقى نيست ولذا لزوم ندارد كه ويزكى هاى تعريف حقيقى را داشته باشد 
قلت : تعريف كم حقيقى است, اما رسمى استء ولذا بحث مى كنند كه تعريف كم جككونه است جيست. 


جواب از اشكال دوم فخر: مراد از قبول قسمت اين است كه مى توانيم اقسام را فرض كنيم وفرض اقسام كاهى در جاى است 
كه اقسام است وما فرض مى كنيم وكاهى اقسام نيست وما فرض مى كنيم. يس مراد از قبول قسمت اين است كه فرض قسمت 
بشودء اين فرض قسمت كاهى درجاى كه اقسام بالفعل است وكاهى درجاى است كه اقسام بالقوه است. مثلا در عدد شش كه 
اقسام با لفعل است ما فرض مى كنيم تقسم آنرا به ينج ويكك. 

جواب نقضى : اككر شما بر كلمه قبول در خاصيت دوم اشكال بكنيد ما بركلمه اى امكان درخاصيت سوم اشكال مى كنيم 
همان اشكال كه در خاصيت دوم شما بيان مى كنيد وما همان اشكال را در خاصيت سوم مى كنيم؛ جرا كه همان طور كه در 
خاصيت دوم اقسام دركم منصفل بالفعل ودر كم متصل بالقوه است اماخود قبول قسمت درهردو كم استء در خاصيت سوّم 


هم عادٌ در كم منصفل بالفعل است ودر كم متصل بالقوه» ولى در هر دوكم امكان عادٌ است. يس اككر بر خاصيت دوّم اشكال 


ص: 0 


توجيه صاحب مواقف : صاحب مواقف اشكال دوّم فخر را اين كونه توجيه نموده است كه مراد فخررازى از قمست قمست 
انفكاكى است وقسمت انفكاكى منحصرا در كم متصل است در كم منفصل نيست. يس اين كه فخر كفته اككر كم را به 


خاصيت دوّم تعريف نماييم تعريف منحصر به كم متصل مى شود حرف درستى است. 


لاهيجى : مراد فخر از قسمت اصلا نمى تواند قسمت انفكاكى باشد؛ جرا كه خودش مى كويد اكر كم متصل قسمت انفكاكى 
شود كم باطل مى شود» وقبول قسمت درجاى است كه كم باشد وقسمت را بيذيرد جرا كه قانون قبول اين است كه قابل با 


متن : و الثالثه : امكان وجود العادٌ فيه ( كم ) اى ( تفسير امكان وجود... ) اشتماله ( كم ) على امر يعذّه (مرجع ضميرمستتر: امرء 
ومرجع ضميربارز: كم ) و يفينه ( يعنى مى شمارد وتمامش مى كند ) بالاسقاط ( امر ) عنه ( كم ) مرارا إِمّْا بالفعل كما فى 
الكم المنفصل فان الاربعه تعد بالواحد اربع مرات و إِما بالقوّه كما فى المتصل فان التّ.نه ( كم متصل غير قار ) تُعَدّ بالشهور و 
الشهر بالايام و اليوم بالساعات و الذراع ( كم متصل قار ) يعد بالقبضات ( وجب ) و القبضه بالاصابع ( مثلا يكك وجب ينج 
انككشت است؛ يعنى ينج انككشت را از آن كم كنيم تمام مى شود ) و الاصابع بالشعيرات ( مثلا يكك انككشت يا سه جو يعين سه 
جو رااز يكك انككشت خارج كنيم تمام مى شود ) و الشعيره بالشعرات ( مو ). 


ص: 39> 


و قول الامام ( مبتدا ) ٠:‏ انْ هذه الخاصيه ( خاصيت سوّم ) هى التى تصلح لتعريف الكم بها ( خاصيت ) لا الاولى ( خاصيت 
اول ) لا-ن المساواه لا تعرف الا بالاتفاق فى الكم و هو ( تعريف كم به خاصيت اول ) دور ولا الثانيه لان قبول القسمه من 
عوارض المتصل لا المنفصل فلا يشمله ( كم منفصل ) التعريف ( تعريف كه براى كم مى آوريم ) » لا وجه له ( خبر ) لان 
المساواه غير محتاجه الى التعريف كما اعترف هو ( فخر) به ( عدم احتياج ) أيضا ( همان طور كه ما اعتراف داريم ) و قبول 
القسمه التى هى ( قسمت ) فرض شىء دون شىء هاهنا كما مر اعم من ان يكون الاقسام المفروضه حاصله بالفعل ( در كم 
منفصل ) او بالقوّه ( در كم متصل ) على ( متعلق اعت ) ما عرفت. 


وامّا ما وقع ( مبتدا ) فى المواقف : من انّه اخذ ( فخر) القسمه الانفكاكيه ( يعنى كلام فخر را توجيه نموده وكفته مراد ايشان 
قسمت انفكاكى است واين انحصار در كم متصل دارد ) فسهو ( خبر ) اذ الامام مصرّح فى هذا الموضع بان الانفكاكيه يستحيل 
عروضها للمقدار اذ عندها يبطل المقدار ( وقت كه قسمت انفكاكى عارض كم متصل شود دوكم متصل بوجود مى آيدء نه 
اينكه كم متصل باقى باشد ودو قسم داشته باشد. يس اككر قسمت انفكاكى مراد امام باشد كم متصل هم قبول قسمت نمى 
كند؛ جرا كه قانون قبول اين است كه با مقبول بايد جمع شود نه اينكه از بين برود ) كذا فى شرح المقاصد. 


ص: 7 
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در اين مساله كم را به دوقسم تقسيم مى كند يكى كم بالذات وديكيرى كم بالعرضء كم بالذات يعنى جيزى كه خوش كم 
است وكم بالعرض يعنى جيزى كه با كم ارتباط دارد ولى خودش كم نيست مثلا مقدار خودش كم است ولى جسم خودش 
كم نيست اما جون با مقدار مرتبط است مى توانيم به آن كم بككوييم» بعبارت ديكر جسم بخاطر ارتباط كه با كم دارد مى 
كوييم كم است بالعرض. 


انواع ارتباط : انواع ارتباط باكم كه مصحح اطلاق كم است : 


١.ارتباط‏ محليت : شى محل شود براى مقدار مثل جسم كه محل مقدار استء و مقدار در آن حلول نموده است ولذا مى 


؟. ارتباط حاليت : كه مقدار محل شود براى جيزى وآن جيزدر مقدار حلول نمايد مثل شكل كه حلول مى كند در مقدار مثلا 


جسم داراى مقدار خاص است و مقدار شكل خاص دارد» بيضى استء به شكل مى كوييم مقدار است بالعرض. 


تذكر : عروض عرض بر عرض ديكر اشكال ندارد؛ منتها اعراض بايد به جوهر ختم شودء متكاى اولين عرض بايد جوهر باشد؛ 
مثل شكل كه كيف است وعارض مى شود بر كم كه آن هم عرض است و بر جوهر كه جسم است عارض مى شود.و يا مثل 
انحا كه برسطح عارض شده است وسطح هم بر جسم عارض شده است. 


ص: ا 


*. محل واحد داشتن : جيزى حلول كند در محل كم دراين صورت به آن جيزهم مى كوييم كم است بالعرض؛ مثلا مقدار 
درجسم حلول نموده استء سياهى هم در جسم حلول نموده است به سياهى مى كوييم كم است بالعرض همان كونه كه خو 
جسم كم است بالعرض. 


*. ساير ارتباطات : هر كاه جيزى تعلق وارتباط داشته باشد با مقدار» بنحوى كه صفت مقدار را بتوانيم به آن نسبت دهيم» مى 
ب تهابت دارد وكاهى اثر نيرو متتاهى اسث» دو اين مكال متنهائ وتامتناهى كه وصف: مقدار هئ باشد و صفت ثيرو شده.است 


به همين جهت به مى توانيم به نيرو بككوييم كم بالعرض. 


تذكر : وقت كه اقسام اقسام حقيقى يكث شى بايد مصاديق حقيقى شىء اقسام باشدء اما مطلق اقسام لازم نيست كه مصاديق 


حقيقى آن باشد بلكه مى تواند مصاديق حقيقى باشد ومى تواند مصايق مجازى باشدء مثل مانحن فيه كه اقسام كم اعم از 


قاعده : دوشى كه قسم اند براى يكك شىء قسيم هم اند و نمى توانند جمع شوند؛ جرا كه لازم مى آيد جمع متقابلين كه جايز 
نيست؛ مثلا يكك جيز نمى تواند هم اسم باشد هم فعل باشدء مككر به دو اعتبار. 


ص: زذضن 


درمانحن فيه هم كم بالذات وكم بالعرض قسيم هم اند ونمى تواند جمع شوند مككر به دو اعتبار؛ مثلاً زمان كم بالذات استء 
خودش مقدار حركت استء اما اكر زمان را با مسافت اندازه بككيريم» جنانكه كسى ساعت نداشته باشد يكك فرسخ راه برود 
مى كوييم مثلا يكك ساعت راه رفته استء در اين جا زمان را با مسافت اندازه مى كيريم» ووقت كه زمان با مسافت تعيين شود 


زمان كم بالعرض است ومسافت كم بالذات. يس زمان هم كم بالذات است وهم كم بالعرض است باعتبار انطباقش برحركت. 


عروض كم بركم : قبلا تقسيم نموديم كم را به متصل ومنفصلء كم منفصل هم بركم متصل ذاتى عارض مى شود هم بركم 
متصل عرضى؛ جرا كه عدد بر همه اى اشياء عارض مى شود؛ هم بر مقدار عارض مى شود وعدد آنرا معين مى كند وهم 
برجسم عارض مى شود وتعداد آنرا مشخص مى كند. مثال : مسافت يا زمان كم بالذات اند عدد برآنها عارض مى شود مى 
كوييم يكك فرسخ دو فرسخ يا يكك ساعت دو ساعت ويا جسم كه كم بالعرض است معروض عدد واقع مى شود مى كُوييم ده 
مترمكعب. 


متن : المسأله الثالثه [فى تقسيم الكم الى الكم بالذات و الى الكم بالعرض ] 


فى تقسيم الكم الى الكم بالذات ( كم كه خودش كم است ) و هو ( كم بالذات ) الى عدّ من المقولا.ت ( وقت كه مى 
كوييم يكى از مقولا.ت كم است مراد كم بالذات است ) و الى الكم بالعرض و هو ( كم بالعرض ) ماله ارتباط بالكمٌ بالذات 
مصيحح ( ارتباط ) لاجراء اوصافه ( كم بالذات ) عليه ( كم بالعرض ) و ذلك ( ارتباط ) ( 3) اما بالمخليه كالجسم ( كه مقدار 
درجسم حلول مى كند ) (0) او بالحاليه )١(‏ فى نفس الكم كالشكل ( كه شكل دركم حلول مى كند ) (؟) او فى محل الكم 
كالسواد و البياض ( كه درمحل كم يعنى جسم حلول مى كنند )(©) وائرا يتعلق ( مرتبط باشد ) وراء ( غير) هذه التعلقات ( 
تعلقات كه ذكرشد ) مصبحح ( صفت وراء/ صفت تعلق ) لاجراء الاوصاف ( مثال براى اوصاف :) كالتناهى و اللاتناهى ( متعلق 
اجرا :) فى القوه ( نيرو ) باعتبار آ ثارها ( قوه ) فى الشده او المدّه او العده. 


ص: 5 


والى هذا التقسيم اشار ( مصنف ) بقوله : وهو ( كم ) ذاتى ( كه خودش كم است ) و عرضي ( كه بواسطه كم است مثلا 


وقد يكون كم واحد كما بالذات و كما بالعرض باعتبارين كالزمان فانّه كم بالذات باعتبار ذاته و كم بالعرض باعتبار انطباقه 


على المسافه بتوسّط الحركه ( يعنى جون مسافت كه كم بالذات است بر زمان منطبق مى شود زمان كم بالعرض است ). 


و يعرض ثانى القسمين فى تقسيم الكم الى المتصل و المنفصل و هو ( ثانى ) المنفصل » فيهما لاوّلهما اى ( تفسير فيهما واولهما 
) لاوّلهما فيهما يعنى لاوّل هذين القسمين و هو المتصل فيهما اى فى الذاتى و العرضى. 


و الحاصل ان الكم المنفصل يعرض للكم المتّصل الذاتى و الكم المتصل العرضى اذا العدد ممما يعرض لجميع الاشياء. 
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كم جه متصل جه منفصل باشد تقسيم به دوقسم بالذات وبالعرض 


كم متصل را هم بالذاتش را توضيح داديم وهم بالعرضش را وكفتيم كه كاهى بالذات وبالعرض دريكك جا جمع مى شوند؛ 
مثل زمان, اما كم منفصل را توضيح كامل نداديم در اين جا به توضيح كم منفصل بالعرض مى يردازيم. 


اجتماع كم بالذات وبالعرض : 


بالعرض باشدء جرا كه بواسطه كم منفصل آنرا اندازه مى كيريم. و طبق قاعده آنجه كه توسط ان اندازه مى كيريم مى شود 


كم بالذات است وآنجه كه اندازه اش مشخص مى شود مى شود كم بالعرض ولو كم بالذات باشدء خودش مقدار باشد. 
ص: "7 


كاهى كم منفصل بالذات بر كم منفصل بالذات» يعنى عدد بر عدد عارض مى شود؛ مثلا مى كُوييم خمسه عشرات كه خمس 
بر عشرات عارض شده وتعداد آنرا معين نموده استء كه عشرات كم منفصل بالذات است وجون معروض خمس واقع شده وبا 


آن بيان مى شود مى كوييم كم منفصل بالعرض. يس عشرات كه كم منفصل بالذات است كم منفصل بالعرض هم است. 
مساله جهارم : نفى تضاد در كم 


قاكاياة تنوون كسسواهر باهم تقياه تدارقق تقاد فقظ ذو أغراقين اسع سالا ب صو اهيم نيان كي كه عاض اراد 
بمودي «ذة جزاهر باهم عراصن مين مجو اهيم لد * عراصن .هم 


تضاد ندارند؛ مثلاً دوتا كم تضاد ندارند» ساير مقولات بايد بررسى شوند كه كدام يكك تضاد دارد وكدام تضاد ندارد؛ مثلا 
دركيف تضاد است بين سواد وبياض كه كيف محسوس است تضاد وجود دارد وبين شجاعت وجبن كه كيف نفسانى است 


هم تضاد وجود دارد. 
خواص كم : يكى از خاصيت هاى كم اين است كه تضاد ندارد 


.١‏ خاصيت حقيقى» خاصيتى است كه صاحبش در آن شريكك ندارد ؛ مثل ضحكك براى انسان كه در غير انسان يافت نمى 
شود. 

؟. خاصيت اضافى» خاصيتى است كه صاحبش در آن شريكك دارد؛ مثل مستوى القامت بودن براى انسان كه هرجند خاصيت 
انسان است ولى در ساير حيوانات هم يافت مى شود مثلا ينككون هم مستوى القامت است. 

كَاهى اكرخاصيت هاى اضافى را جمع كنيم خاصيت حقيقى بوجود مى آيد؛ مثلا انسان بادى البشره يعنى يوست بدنش بيدا 
است. مستوى القامت يعنى راست قامت است و عريض الاضفار يعنى ناخن هايش يهن است. وقت كه اين سه خاصيت باهم 


جمع شوند مى شود خاصه اى حقيقى انسان. 


ص: عار 


باتوجه به تعريف خاصه اى حقيقى واضافى نفى تضاد از خواص حقيقى كم نيست؛ جرا كه جواهر هم تضاد ندارند. بله نفى 
تضاد نسبت به كيف از خواص كم نفى محسوب مى شود. يس خاصه اى اضافى كم است. 


بيان ابن سينا در شفا : شيخ درشفا براى كم دوتا خاصيت ذكر مى كند ومى كويد اين دوخاصيت اولى است درمقايل خاصيت 


ثانوى. 


حمل مى شود. 


خاصيت ثانوى : خاصيت ثانوى آن ست كه بواسطه اى خاصيت اول به صاحب خاصيت حمل مى شود اما خاصيت اول بدون 
واسطه به صاحب خاصيت داده مى شود مثل ضحكك بواسطه اى تعجب بر انسان حمل مى شود. 


دو خاصيت اولى كم : يكى اينكه كم اندازه و دارد واندازه مى كيرد ما اشيا را با كم اندازه مى كيريم وديكرى اينكه مضاده 
ندارد.اين دوخاصيت بدون واسط بركم حمل مى شود. كم خودش داراى اندازه است براى اينكه بككوييم كم اندازه دارد 
واشياء را اندازه مى كيرد نياز نيست كه جيزى را واسطه قرار دهيم» هم جنين تضاد نداشتن كم نياز به واسطه ندار» خود كم 


متصف مى شود به تضاد نداشتن. 


دو خاصيت متولد : از دوخاصيت بالا دوخاصيت د كر متولك فى اشؤادة از خاصيت اول كه كم داراى اندازه است تساوى 
ولاتساوى متولد مى شود. بعبارت ديكر جون كم خودش مقدار است مى تواند صاحبش را متصف نمايد به تساوى ولاتساوى 


يس اين خاصيت از اندازه داشتن بوجود مى آيد» كه مشتركك است بين دوكم متصل ومنفصل وخاصيت حقيقى است. 


ص: موا 


از خاصيت دوم كه نفى تضاد دركم است نفى شدت وضعف زايده مى شود؛ يعنى كم شدت وضعف ندارد بخاطر اينكه تضاد 


ندارد. 


كم اشد واضعف را قبول نمى كند يس تشكيكك را كه ازاين جهت است نمى يذيرد» اما كيف اشد واضعف را قبول مى كند 


وبنابر نظر صدرا واشراق تشكيكى است. 


اختلاف ابن سينا با اشراق وصدرا : صدرا وشيخ اشراق شدت وضعف را جاى راه مى د هد كه تشكيكك باشد ولى ابن سينا 


شدت وضعف را درجاى راه مى دهد كه اختلاف درنوع باشد. 


بيان مطلب : ابن سينا دركيف شدت وضعف را قبول ندارد» درجند جاى تعليقات بيان نموده كه اختللاف كيف شديد وكيف 
ضعيف به فصل شان است؛ مثلا اختلاف بياض شديد با بياض ضعيف به فصل شان است. ووقت كه اختلاف اشياء به فصل 
باشد انواع مختلف بجود مى آيد؛ يعنى بياض شديد نوعى از كيف است وبياض ضعيف نوعى ديكر از كيف است. و تضاد 
بين دوجيزى است كه درجنس قريب اشتراكك داشته باشند ولى قابل اجتماع نباشند يعنى اختلاف درنوع داشته باشند. بنابر اين 


بياض شديد بياض ضعيف تضاد دارند؛ جرا كه دونوع از كيف اند. 


با توجه به بيان با لا بين تضاد واختلا.ف درنوع رابطه اى مستقيم وجود دارد. هرجا تضادباشد اختلاف در نوع است واكر 
جيزى اشد واضعف داشته باشد اختلاءف در نوع دارد و قهرا تضاد داردء واككر تضاد را برداريم اختلاف نوع كه از اين ناحيه 


مى ايدبرداشته مى شود. 


ص: وذ 


ابن سينا تضاد را دركم بر مى دارد ومى كويد دركم تضاد نيست يس اختلاف درنوع ازاين ناحيه ندارد وشدت وضعف هم 


ندارد. يس ايشان نفى اشد واضعف را بر داشته بخاطربرداشتن تضاد» طبق مبناى خودش. 


سوال :ازاين دوخاصت اولى كم كه يكى تحمل تقدير واندازه داشتن بود وديكر نفى تضادء كدام يكك را مى توانيم 


درتعريف كم بياوريم؛ جرا كه درتعريف شى همان طور كه مى توانيم فصل آنرا بياوريم مى توانيم خاصه را بياوريم. 


ابن سينا : ما مى توانيم تحمل تقدير واندازه داشتن را در تعريف كم بياوريم ولى نفى تضاد را نمى توانيم درتعريف كم 


بياوريم؛ جرا كه جوهر هم تضاد را نمى يذيرد. 
ان قلت : جوهر با عرض از تعريف خارج مى شود 


قلت : جنس هرجند درتعريف رسمى مى آيد ولى لازم نيست كه در تعريف رسمى هميشه جنس بيايد در اين صورت جنانجه 


عرض به عنوان جنس درتعريف نيايد جكونه نفى تضاد جوهر را خارج مى كند. 


متن : و قد يعرض الكم المنفصل بالذات للكم المنفصل بالذات كما فى قولنا خمس عشرات ( ينج تا ده تا كه مجموعش مى 
شود ينجاه ) فيصير المنفصل بالذات منفصلا بالعرض ( درعين اينكه بالذات است بالعرض هم استه نه اينكه بالذات بودنش 


تبديل شود به بالعرض ) 
المسأله الرَابعه فى نفى التضاد عن الكمّ 


وهو( نفى تضاد ) من خواصّه ( كم ) الاضافيه لمشاركه الجوهر معه ( كم ) فى هذا الحكم ( نفى تضاد )كما مر سابقا. ( قبلا 
بيان شد كه تضاد در جوهر نيست ) 


ص: 8 


قال فى الشفا نقلا عن بعض المتقدمين : ان للكميه خاصيّتين اوليين ( يعنى خاصيت كه بدون واسطه بر صاحبش حمل مى شود 
) احدهما ان الكميه يحتمل التقدير و الاخرى ان الكميه لا مضاد لها. ثم إِنّهِ قد يتولد من هاتين الخاصيتين خاصئتان اخريان 
فيتولد من ان الكميه يحتمل التقدير انه يقال مساو و غير مساوء و يتولد من انها ( كميت ) لا مضاد لها انها ( كميت ) لا تقبل 


الاشد و الاضعف. 


ثم قال ( ابن سينا ) : فنقول نحن : إِنْ الخاصيه الاولى للكميه هى التى منها ( از طريق خاصيت اولى ) ينقدح ( بدست مى آيد ) 
لنا الوقوف ( اطلا-ع ) على معنى الكميه و ( تفسير معنى الكميت ) انها ( كميت ) لذاتها لا لشى ء اخر يحتمل ان يوقع فيها 
التقدير ( تعريف كميت : كميت لذاتها متحمل تقدير است ). 


وائرا انها( كميت ) لا مضاد لها فامر لا ينتقل الذّهن من الوقوف ( اطلاع ) على ( مضاده نداشتن ) الى التفطن بماهيه الكم و 
كيف ( جكونه مى توانيم از خاصيت به ماهيت كم برسيم ) و( حاليه ) هذه ( مضاده نداشتن ) مما ( خاصيت ) يشارك ( 
خاصيت ) الجوهر فيها ( خاصيت ). فانّها ( نفى تضاد ) من الخواص التى بالقياس ( شاهد بر اضافى بودن اين خاصيت ) لا التى 
على الاطلاق ( يعنى كم بالقياس به كيف اين خاصت را دارد, نه مطلقا ). 


ص: اضرا 
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موضوع : دليل بر نفى تضاد دركم 


بحث دراين داشتيم كه اولا-دركم تضاد نيستء و ثانياً نفى تضاد از خواص اضافى كم استء مدعاى دوم از بيان ابن سينا 


روشن شد. 


دليل برنفى تضاد : تضاد دو خصوصيت دارد يكى اينكه طرفين تضاد قابل اجتماع نيستء بنابراين وقت كه طرفين جمع شود 
تضاد نيست جنانكه وقت طرفين جمع شود تضاد نيستء وديكر اينكه بين ضدين غايت خلاف است مثلا بين سياهى سفيدى 


غايت خلاف است اما ين سياهى وزردى غايت خلاف نيست. باتوجه به اين خاصيت هرجاى غايت خلاف نباشد تضاد نيست. 


ابن سينا از خاصيت اول براى نفى تضاد در كم متصل استفاده مى كند واز خاصيت دوم براى نفى تضاد در كم منفصلء به اين 
صورت كه دركم متصل اجتماع است مثلا در جسم طبيعى حجم. سطح و خط هرسه جمع است» يس سه كم متصل در 
موضوع واحد جمع شده اند ووقت كه اشياء درموضوع واحد جمع شوند تضاد ندارند بنابراين دركم متصل تضاد نيست. 


دركم منفصل غايت خلاف نيست مثلا دو وسه بايد بين شان غايت خلاف باشد تضاد درست شود ولى بين هيج دو عددى 


غايت خلااق نيت مثلا بين يك وهزار غايث خلالف نيستث حون عددى ديكر وجود دارد كه ختلانفش بابك بشتر از هزار 
است. يس در كم منفصل تضاد نيست. 

ان قلت : شما حِككونه غايت خلاف را درتضاد شرط مى كنيد در حاليكه سواد وبياض كه تضاد دارند ه ركدام داراى درجات 
است وبين درجات شان غايت خلاف نيست. 

ص: ين 

قلت : بين درجات سواد وبياض تضاد نيست بلكه بين خود سواد وبياض تضاد است». جاى كه سواد صدق مى كند با جاى كه 
كدر تر نماييم رنكك ديككر بوجود مى آيد ولى وقت كه به سياهى رسيديم هركارش كنيم سياهى صادق است,ء ولودرجه اش را 
بالاببريم برخلا.ف زرد كه اككر درجه ش را بالا ببريم مى شود رنكك ديككر. يس وقت كه به سياهى برسيم به هردرجه اش 


سياهى صادق است. به هيمن خاطر بين سياهى وسفيدى كه تضاد استء اما سياهى با رنكك ديكر تضاد ندار» سفيدى هم با 
رنكك ديكر تضاد ندار؛ جرا كه رنكك هاى ديكر وقت كه درجه اش كم وزياد شود به رنكك ديكر بدل مى شود. 


قبلاً درباب جواهر بحث كرديم كه بايد همه اى عوارض برجواهر عارض شوند. جاى جند سوال در اين باره است : 


سوال اول : آيا مى شود جند عرض در محل واحد حلول نمايند يا اينكه ممكن نيست,ء بلكه بايد هراكدام محل جدا كانه داشته 
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سوال دوم : اككر جند عرض در محل واحد حلول كنند آيا موضوع همه مى تواند محل آنها باشد» واكر مى تواند آيا مستقيماً 
همه اعراض بر موضوع واحد وارد مى شود يكى از اعراض بدون واسطه عارض مى شود وبقيه بواسطه اى آن؛ مثلا- خط بر 


سطح وارد مى شود وسطح بر حجم وحجم برجسم طبيعى ؟ 


ص: اع 


سوال سوم : آيا اكر اعراض با واسطه هم درمحل واحد جمع شود دلالت برنفى تضاد شان مى كند؟ 
از استدلال ابن سينا برنفى تضاد دركم متصل» سه مطلب استفاده مى شود كه مى تواند ياسخ سوالات فوق باشد. 


مطلب اول : خط. سطح وحجم هر سه درجسم طبيعى حلول مى كنند, منتها سطح بواسطه حجم وخط هم بواسطه اى سطح 
درجسم طبيعى حلول مى كند. 


مطلب دوم : جسم طبيعى موضوع است هم براى حجم هم براى سطح وهم براى خط. يس موضوع هرسه عارض جسم طبيعى 
است ولو يكى بواسطه اى ديكرى» سطح بواسطه حجم وخط هم بواسطه اى سطح. 


مطلب سوم : اجتماع دوشىء درموضوع واحد ولو با واسط هم باشد منافى با ضديت است. يس خطء سطح وحجم كه با واسطه 
درجسم طبيعى اجتماع كرده اند تضاد ندارنك. 


استدلال خواجه برنفى تضاد دركم : 
خواجه براى نفى تضاد به همان بيان ابن سينا اشاره مى كند ومى كويد : 


الف) دركم متصا اجتماع سه كم متصا _ خط. سطح وحجم _ درموضوع واحد كه جسم طبيعي باشد منافات دارد با تضاد 
داشتن شان؛ يعنى اجتماع درموضوع واحد مانع تضاد است. 


ب) دركم منفصل نفى شرط تضاد كه غايت خلااف است دلاللت مى كند كه دركم منفصل تضاد نيست؛ جرا كه دركم 
منفصل غايت خلاف نيست. 


متن : ثم احتّج ( شيخ ) على نفى المضاده : ( استدلال براى نفى تضاد دركم متصل :) بان الكثميات المتّصله قد تتوافر معاً فى 
موضوع واحدٍ و( حاليه/ استنافيه ) بعضها ( كميات ) نهايات بعضء ( استدلال براى نفى تضاد دركم منفصل :) وان 
التتسالدة عق (ابعهاء الكارى 6 بسكن ان شرفن: رجه متها فنك وات ع م يعدا )تومير غيه الأتون زو الفلاته من 
جملتها ( از ميان كميات منفصل ) مثلاء فهناكك ( خبر) شىء ( عددى بيدا مى شود ) هو ابعد مشاكله للاثنين و الثلاثه و هو ( 


ص: هرا 


و فيه ( كلاسم ابن سيناء صدر كلا-مش كه نفى تضاد دركم متصل نمود ) دلاله على )١(‏ ان الجسم التعليميّ و السّرطح و الخط 
جميعا حاله فى الجسم الطبيعى لكن بعضها بتوسّرط بعض (؟) و ان الجسم الطبيعى موضوع لها ( سه تا ) جميعا كما مر فى 
مباحث الجواهر (”) و ان الاجتماع بالتوسّط أيضا مما ينافى الضديّه. 


والى هذه الحجه ( كه ابن سينا بر نفى تضاد دركم متصل ومنفصل بيان كرد ) اشار المصنف بقوله : ( مبتدا ) وفى حصول 
المنافى اى ( تفسر منافى ) الاجتماع فى الموضوع فى المتصلات ( اجتماع درموضوع واحد منافى ومانع ضديت است ) و ( 
عطف برحصول ) عدم الشرط اى ( تفسيرشرط ) غايه الخلاف فى المنفصلات ( متعلق شرط ) دلاله ( خبر ) على انتفاء الضدّيه 
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كفته شد يكى از خاصيت هاى كم نفى تضاد استء دوتا كم با هم تضاد دارند» از اين خاصه خاصه اى ديكرى متولد مى شود 


وآن خاصيت اين است كه كم قبول شدت وضعف نمى كند. 


بيان شد كه كم بر منباى ابن سينا قبول شدت وضعف نمى كندء. طبق بيان ايشان دركيف هرجند شدت وضعف است ولى 
وضعف است واختلاف شديد وشعيف به تشكيكك استء. نه درحقيقت وماهيت شان. 


ص: اوذا 


هرجاى تضاد است شدت وضعف استء جه شدت وضعف را تشكيكى توضيح دهيم وجه بنحو ديكر توضيح دهيم. يس 


هرجاى تضاد باشد شدت وضعف است يعنى شدت وضعف متوقف بر تضاد است؛ 


متلكح ارت وتروذت ضاف داركده وخراريف شديه خزارئق انيت كدشاله انان انفد العيد _ م ورووكى فر عاد 
بر تضاد. بنابر اين اك ركفتيم دركم تضاد نيست شدت وضعف هم نبيست. 


زياده ونقصان وكثرت وقلت متوقف بر تضاد نيستهء بناير اين كم هرجند زياده ونقصان دارد وكثرت وقلت را هم مى يذيرد 


ولى شدت وضعف ندارد جرا كه شدت وضعف متوقئف است بر تضاد.ء نه زياده ونقصان ويا كثرت وقت. 


مسالهء ينجم : 


اين مساله درباره اى كم متصل قار است كه سه قسم دارد؛ خط. سطح وجسم تعليمى. كم متصل غير قار فعلا مورد بحث 


اين سه قسم كم متصل قار وقت كه درخارج موجود است برماده كه جسم طبيعى است عارض مى شود. حجم بدون واسطه 
ولى خط وسطح با واسطه اى حجم. يس درخارج اين سه تا كم ماده دارد يعنى بدون جسم طبعى نمى توانيم خط. سطح 
وحجم را بيدا كنيم. بله در ذهن مى شود خط. سطح وحجم بدون ماده باشد؛ مثلا مكعب را كه مى تواند درماده اى كل باشد 
درماده اى مموم باشد بدون ماده تصور كنيم شكل. در هندسه همين جسم تعليمى بدون ماده» سطح وخط بدون ماده مورد 
بحث است؛ مثلا كفته مى شود : مكعب بطور كلىء مربع به صورت كلى حكمش جنين استء نه شكل خاص. 


ص: عع 


تقسيم علوم نظرى : 


علماى قديم درتقسيم علوم نظرى به سه قسم جنين مى كويند : علم نظرى يا موضوعش ذ هنا وخارجا مادى است وآن علم 
طبيعى است كه موضوعش جسم طبيعى است» جسم طبيعى درخارج وذهن مادى استء يا موضوعش درخارج مادى است ولى 
درذهن بدون ماده است وآن علم تعليمى يعنى رياضيات استء كه موضوع آن درخارج مادى است ولى در ذهن احتياج به 
ماده ندارد؛ مثل مقدار دررياضى واشكال در هندسه ويا موضوعش هم درخارج وهم درذهن خالى از ماده است؛ مثل علم 


الهى كه موضوعش درخارج وذهن مجرد است. 
باتوجه به بيان بالا علم رياضى قوامش به اين كه موضوعش در خارج مادى ودر ذهن مجرد باشك. 


جسم تعليمى وخط وسطح ولو در خارج مادى است ولى در ذهن مى تواند مجرد باشدء بعبارت ديكر خط. سطح وحج 
لابشرط ازماده موضوع رياضى است,. نه خط. سطح وحجم بشرط لاى از ماده كه مقيد باشند به نداشتن ماده. يس خط. سطح 


وحج نسبت به ماده مى توانند لابشرط باشند وبحث ما درهمين است. 


لاهيجى : انواع كم متصل را مى تواينم به رياضى نسبت دهيم وبككوييم كم كه درتعليميات مورد بحث است جرا كه 
درتعليميات ماده اش را لحاظ نمى كنيم. 


خلاصه : جه بككويم كم متصل را بدون ماده لحاظ كنيم وجه بككوييم منسوب كنيم به رياضى به يكك معنا است يعنى مى توانيم 
بدون ماده لحاظ كنيم. 


وجه تسميه علوم رياضى به تعليمى: اينكه به علم رياضى تعليمى كفته اند به اين جهت است كه علماى قديم در تعليم 
تقيبنيات انس يبدا مى كند وهم مغالطه در رياضيات نيست؛ به اين جهت كه اولا در رياضيات هم شكل در مقابل انسان است 
ونمى شود مغالطه كردء ثانيا رياضيات دقيق است ومغالطه در آن نيست و ثالثا رياضيات منظم است ووقت كه نظم بهم بخورد 


انسان متوجه مى شود ولذا نمى شود مغالطه كرد. 


ص: مع 


متن : ثم اشار ( مصنف ) الى الخاصه المتولده من نفى التضاد بقوله : و يوصف اى الكم بالزياده و الكثره و مقابلهما ( زياده 
وكثرت يعى نقيصه وقلت )» دون الشده و مقابلها ( شدت يعنى ضعف ).( تعليل براى يوصف :) فانّه يقال : هذا الخط ازيد او 
انقص من ذلك الخط ( دركم متصل كثرت وقلت نيستء مككر بواسطه اى عددء ولذا كثرت وقلت را ذكر نكرده است ) وان 
هذا العدد ازيد و اكثر او انقص واقل من ذلك العدد. ( تعليل براى لايوصف بالشده وضعف :) ولا يقال : إن هذا الخط او 
الغدةة اقتد "ان اط :تن ذلكك الخط أو العدده والنسي ف ذلك اه أن القده غارف عن تيد( فاقله) احدالضلايق (حزارت ) 
عن الضدٌ الاخر ( برودت ). و( عطف بر الشده ) الضعف عباره عن قربه ( احد الضدين ) منه ( ضد الاخر )»؛ كما يقال هذه 
الحراره اشد من تلكك الحراره فان معناه ان هذه الحراره ابعد بالقياس الى البروده من تلكك الحراره و تلكك الحراره اقرب الى 
البروده من هذه الحراره و كذا الحال فى قولنا هذا السواد اشد من ذلك السواد فان معناه ( قول ما ) ان هذا ابعد من البياض و 
ذلكك اقرب إليه ( بياض ) الى غير ذلكك من الامثله.فتحقّق الشده و الضّْ عف فى شى ء فرع تحقق التضاد فيه بخلاف الزياده و 


الكثره و مقابليهما ( كه اين ها متوقف بر تضاد نيست ) فتدبّر. 


المسأله الخامسه فى ان كلا من الجسم التعليمى و السّرطح و الخطء و إن كان فى وجوده ( يعنى درخارج ) محتاجا الى الماده 
لكن يمكن اعتباره من حيث هو هو ( بيان من حيث هوهو :) من غير التفات الى الماده ( يعنى ماده اش را لحاظ نمى كنيم كه 
بشود لابشرطه نه اينكه ماده اش را نفى كنيم كه بشود بشرط لا ) بحيث يكون من هذه الحيثيه مناطا لكثير من الاحكام ( احكام 
رياضى ) فان العلوم الرياضيات كلها مبته على هذا الاعتبار ( اشاره به اعتباره ) الماخوذ من هذه الحيثيه ( اشاره به من حيث 


هوهو ). 


ص: ع8 


والى هذا اشار ( مصنف ) بقوله : و انواع المتصل ؛ اى القار _ و هى الجسم التعليمى و السشطح و الخط _ قد تكون تعليميه؛ اى 
( بيان تعلميه» كه ياى دوم آن ياى نسبت است ) مأخوذه بحيث تنسب الى التعاليم ( يعنى منسوبا الى التعليمى ) و هى ( تعاليم ) 
العلوم الرياضيه ( تعليل براى اينكه جرا تعليمى اين طور تفسير نمود :) لكونها ( انواع متصل ) موضوعه لها ( تعاليم ). 


مبتديتهم )١(‏ رياضه للنفوس )١1(‏ و تانيسا لها باليقينيات (”) و تبعيدا لها عن الغلط ( تعليل براى تبعيدا ... :» لكونها ( تعليميات ) 
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كفته شد كه كم متصل جه خط باشد. جه سطح وجه حجم درخارج همراه ماده است؛ خط درخارج همراه سطح استء. سطح 
همراه حجم وحجم همراه جسم طبيعى. يس خطء سطح وحجم در اين مشتركك اند كه درخارج همراه ماده است همين طور 
درتعقل انواع كم متصل اشتراكك دارند, اما در تخيل اختلاف دارند. 


توضيح مطلب : انواع كم متصل هركاه در خارج باشند اختلاف ندارند؛ خط همراه سطح استء سطح همراه حجم است وحجم 
همراه جسم طبيعى. يس انواع كم متصل بلحاظ عروض برمعروض در خارج مشتركك اند» همين طور درتعقل بلحاظ اعتبارات 
كه براى انواع كم متصل قار است اختلاف وجود ندارد؛ عقل ما مى تواند خط. سطح وحجم را لابشرط اعتبار كند» جنانكه 
مى تواند بشرلا اعتبار نمايد» اما در تخيل اعتبارات كه براى انواع كم متصل وجود دارد اختلاف وجود دارد؛ جرا كه خيال مى 
تواند خط. سطح وحجم را لابشرط اعبتار نمايد» ولى خط وسطح را نمى تواندن بشرط لا اعتبار كند فقط حجم را مى تواند 
بشرط لا اعتبار كند. يس در انواع اعتبارات كه براى كم متصل استء بلحاظ برخى اعتبارات اختلاف وجود دارد» دراعتبار 
لابشرط بين انواع كم اختلاف وجود نداردء هم عقل وهم خيال هردو مى تواند خط. سطح وحجم را لابشرط اعتبار نمايد» ولى 
بلحاظ اعتبار بشرط لا اختلاف وجود دارد حجم را هم خيال وهم عقل مى توانند بشرط لا اعتبار نمايد ولى خط وسطح را فقط 
عقل مى تواند بشرط لا اعتبار نمايد اما خيال نمى تواند خط وسطح را بشرط لا اعتبار نمايد. 


ص: ا 


به بيان ديكر بين عقل وخيال اختلااف وجود دارد؛ عقل مى تواند كلى را درركك نمايد ولى خيال نمى تواند كلى را دركك 
نمايد» به همين جهت عقل مى تواند خط سطح وحجم را بشرط لاء كلى ومجرد از همه اى عوارض اعتبار نمايد جنانكه مى 
تواند اين امور را لابشرط اعتبار نمايدء اما خيال فقط مى تواند انواع كم متصل را لابشرط اعتبار نمايد ولى نمى تواند خط 


ان قلت : فرق بين خط. سطح وحجم نيستء اكر خط وسطح بشرط عدم اضافه به معروض قابل دركك براى خيال نيستء بايد 
حجم هم بشرط عدم اضافه به معروض وبشرط لا قابل دركك براى خيال نباشد؛ جرا كه خط. سطح وحجم هرسه عرض اند 
ونياز به معروض دارندء اكر خيال نمى تواند خط وسطح را بشرط عدم اضافه به معروض لحاظ نمايد حجم را هم نمى تواند 
بشرط عدم اضافه به معروض اعتبار نمايد. 


قلت : بين خط وسطح با حجم فرق است» خط وسطح بشرط لا براى خيال قابل دركك نيست ولى حجم بشرط لا براى خيال 
قابل درك استء هركاه به وجدان مراجعه نماييم مى بينيم كه حجم را بدون توجه جسم طبيعى دركك مى كنيم(1). 


ص: م 


-١‏ (1) . طبق مبناى مشاء عقل مجرد و خيال مادى است وبخش از مغزماده اى آن استء ولذا عقل مى تواند هم لابشرط دركك 
نمايد وهم بشرلا وكلى ولى خيال نمى تواند بشرط لا وكلى درك نمايد. همين مبناى مادى بودن خيال موجب اغلاق در متن 
واشكالات وجواب هاى شده كه بين قوشجى ولاهيجى ردٌّ وبدل شله. . 

؟- (1) . ظاهرا همان مبناى مشاء در باب مادى بون خيال سبب شده كه بين خط وسطح با حجم فرق كذاشته شود» درحاليكه 


منطقاً فرق وجود ند ارد. 


متن : و ان ( وصليه )كانت تلك الانواع ( خط. سطح وحجم ) مختلفه بنوع من الاعتبار ( در اعتبار لابشرط اختلاف ندارندء اما 
در نوع ديككرى از اعتبار كه بشرط لا باشد اختلاف دارند ) و هو ( نوع از اعتبار ) ان الجسم التعليميَ من جملتها ( انواع ) كما 
يمكن اعتباره من حيث هو هو و هو اعتباره لا بشرط شى ء ( اى من غير التفات الى الجسم الطبيعى) يمكن اعتباره بشرط لا شى 
ء ( اى بشرط تجرد عن الجسم الطبيعى ) و قد مر الفرق بينهما ( لابشرط وبشرط لا) سابقا بخلاف السطح و الخط فانّه لا يمكن 
اعتبارهما بشرط لا شى ء فانًا لا يمكننا ان نتخيل بعدا ممتدًا فى جهتى الطول و العرض مجردا عن الامتداد العمقى فيمتنع تخل 
الشتطح بشرط عدم الجسم التعليمى؛ اعنى ان يكون صوره السشطح حاصله فى الخيال و لا يكون صوره الجسم التعليمى حاصله فيه 
( خيال ) بل المتخيل لنا عند تخيلنا الّرطح هو الجسم التعليمى المتناهى و يكون طرفه سطحا و انّما قيدنا بالمتناهى اذ لا يمكن 
تخيل الغير المتناهى ) بين لاهيجى وقوشجى در اين جا اختلاف استء لاهيجى مى كويد صورت غير متناهى در خيال ما رسم 
نمى شود جون خيال ماده دارد» بخش از مغز ماده اى آن استء ولى قوشجى مى كويد صورت غيرمتناهى درخيال رسم مى 
شود ) كما لا يمكن وجوده بل الممكن انْما هو تعقله فقط و كذا الكلام فى الخط ( يعنى خط را هم مى شود لابشرط تخيل 
كرد ولى بشرط لا نمى شود تخيل نمود ) بل فى النقطه أيضا و ان لم يكن مما نحن بصدده 


ص: 4ع 
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موضوع : فرق جسم تعليمى با خط وسطح 

كفته شد كه انواع كم متصل قار كه خط. سطح وحجم باشند هرجند كه در خارج با ماده است ولى در ذهن مى شود بدون 
ماده باشد؛ يعنى مى شود بككونه اى عتبار نماييم كه همراه ماده نباشد. 

بيان مطلب : وقت كه كم متصل در ذهن ما بيايد دوصورت دارد يا با عقل تعقل مى نماييم ويا با خيال 

تخيل مى كليم : 

(١)درصورت‏ كه با عقل تعقل نماييم دو كونه اعتبار براى هريكك از انواع كم متصل ممكن است؛ هم 

مى توانيم خط» سطح وحجم را بشرط لا وعارى از همه اى ملحقات وعوارض لحاظ نمايييم» بعبارت ديكر مى شود اين امور 
را كلى تعقل نماييم» بعبارت سوم مى شود خط فقطء. سطح فقط وحجم فقط را تعقل نماييم» جنانكه مى شو اين امور را 


لابشرط از ملحقات وعوارض لحاظ نماييم» بعبارت ديكر مى شود خط. سطح وحجم را من حيث هو ومن غير التفات الى الغير 
تعقل نماييم» بعبارت سوم مى شود خط. سطح وحجم را جزئى تعقل نماييم. 


(؟) هركاه با خيال تخيل نماييم خط وسطح باجسم تعليمى فرق دارد» خط وسطح را فقط مى شود لابشرط تخيل نماييم» 
بعبارت ديكرمى توانيم خط وسطح را من حيث هو ومن غير التفات الى الغير تخيل نماييم وبعبارت سوم مى شود اين دوتا را 
جزئى تخيل نماييمء اما نمى توانيم خط وسطح را بشرط لاء خط فقط وسطح فقط ويا خط وسطح كلى تخيل نماييم» درحاليكه 
جسم تعليمى را مى شود لابشرط» من حيث هو وجزئى تخيل نماييم جنانكه مى شود بشرط لاء حجم فقط وعارى از ماده لحاظ 
نماييم. 


ص: لله 


كويد همان كونه كه ما كوه بزركك را تخيل مى كنيم وصورت خيالى در ذهن ما به تناسب كوجكك مى شود مى توانيم امر 
جواب : مراد از تصور نا متناهى كه در خيال ممكن نيست اين است كه خود صورت نا متناهى باشدء. نه اينكه مضاف اليه آن 


امتناهى باشدء 


ايراد دوّم : شما دجار تناقض كويى شديد يكك بار مى كوييد تخيل خط ممكن نيست وبار ديكر مى كوييد تخيل خط ممكن 


است. 


جواب : تناقضى دركار نيستء اينكه مى كوييم تخيل خط ممكن نيست خط بشر لا مراد است واينكه مى كوييم تخيل خط 
ممكن است خط لابشرط است كه مجموعه اى خط» سطح وحجم را در ذهن مى آوريم ولى سطح وحجم را لحاظ نمى كنيم 


متن : فهذه الامور _ اعنى : النقطه و الخط و التدطح _انّما يمكن تعقلها على وجه كلى ( يعنى بشرط لا) ولا يمكن تختلها اى 
( تفسير على وجه كلى ) من حيث هى نقطه فقط و خط فقط و سطح فقط و ان امكن تختل كل منهما ( منهاء ظ ) من حيث هو 
هواعنى انه يمكن تخيل السّرطح من حيث هو من غير التفات الى الجسم التعليمى و ان كان ( جسم تعليمى ) معه ( سطح ) و 
تخيل الخط من غير التفات الى التدرطح و ان كان ( سطح ) معه ( خط ) و تخيل النقطه من غير التفات الى الخط و ان كان ( خط 
) معها ( نقطه ) فامًا الجسم التعليمى فانه يمكن تخيله فقط؛ اى بشرط تجرده عن الجسم الطبيعى كما يمكن تخيله من حيث هو 
اى من غير التفات الى الجسم الطبيعى هذا خلاصه ما افاده المحقق الشريف 


ص: إدله 


و المراد بتخيل الغير المتناهى ان يكون الصوره الخياليه غير متناهيه فلا يرد ان مساواه الصوره لذى الصوره غير لازمه فلم لا يجوز 
ان يكون الجسم المتخيل غير متناه و صورته الحاله فى القوه متناهيه على ما تومّمه الشارح القوشجى كيف ( جكونه ايراد 
قوشجى وارد باشد ) و اذا كان صورته متناهيه و هو فى الوجود متناه فاين الجسم المتخيّل الغير المتناهى 


و المراد بتخيل الخط مثلا من غير التفات الى السطح انما هو اعتبار الخيال ( فاعل اعتبار) من جمله هذا المتخل الذى هو مجموع 
التطح و الخط ابراه ( مفعول اعتبار) و التفاته ( خيال ) إليه ( خط ) من غير ان يعتبر السطح معه فيكون صوره التّرطح أيضا ( 
همان طور كه صورت خط حاصل است ) حاصله فى الخيال لكنها ( صورت سطح ) ليست ملتفتاً إليها فى هذه الملاحظه فلا 
منافاه بين امكان تخيل الخط بهذا المعنى و بين عدم امكان تختله على ما توهّمه الشارح القوشجى أيضا ( همان طور كه توهم 
قبل را كرده بود ) فانٌ المراد ( مراد از عدم امكان تخيل ) هو عدم امكان تخيل الخط فقط ( بيان فقط : ) من دون ان يكون 
صوره الشطح حاصله فى الخيال كما يثنا 
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موضوع : اثبات عرضيت كم 

مقولاءت ده تا است يكى از اين مقولات ده كانه جوهر است و نه تاى ديككر عرض»ء يكى از اين نه تا كم است يس كم عرض 
استء ولى خواجه براى عرضيت كم دليل اقامه نموده است. 

ص: زه 

سوال : دليل برعرضيت كم جيست؟ 


جواب : خواجه دو دليل براى عرضيت كم اقامه نموده است دريكك دليل خود كم را ملاحظه نموده» كار به اقسامش ندارد» وبا 
ملا-حظه اى خود كم عرضيت آنرا اثبات نموده است ودردليل ديككر كم را به متصل ومنفصل تقسيم نموده است ومتصل را به 
قار وغير قار تقسيم نموده است و باتوجه به اقسام بنج كانه اى كم عرضيتش را بيان نموده است 


شارحين ديكر غير از لاهيجى دليل اول خواجه را ناظر به عرضيت انواع كم داسته اند وسيس برخواجه اشكال نموده اند» ولى 
لا.هيجى دليل اول خواجه را ناظر به خود كم دانسته است و دليل دوم ايشان را مربوط نموده است به انواع كم و مى كويد 
ايراد كار شارحين ديكر اين است كه دليل اول خواجه را ناظر به انواع كم مى دانند به همين خاطر اشكال مى كنند؛ درحاليكه 


دليل اوّل مربوط به خود كم است وهيج اشكالى بر خواجه نيست. 


وكاهى از لوازم ذات كه ريشه در ذات دارد زمانيكه شى بيسيط باشد؛ جرا كه و قت با ماهو از جيز سوال مى شود از ذات آن 


كه ريشه در ذات دارد در صورت كه شى بسيط باشد. 


ص: إؤذه 


درباب كم وقت كه از ماهوى آن سوال مى شود آنجه كه در جواب ماهوالكم مى آيد خصوصيات كم است از قبيل قبول 
نمودن قسمت بالذت و.... اما جوهريت درياسخ نمى آيد درحاليكه اكر كم جوهر بود بايد جوهريت در ياسخ ماهوالكم مى 


مل 


قياس :اكر كم جوهر باشد بايد در تعريف كم جوهر بيايد در حاليكه جنين نيستء يعنى تالى باطل است يس كم هم جوهر 


شارحين ديكر : شارحين ديكر جون اين استدلال را ناظر به انواع كم دانسته اند در مقدم قياس بجاى جوهر انواع كم را قرار 
داده اند؛ مثلاً- كفته اند استدلال خواجه جنين است : اكر جسم تعليمى جوهر باشد بايد در تعريف جسم تعليمى بيايد لكن 
التاطلى فالمقدم مثله. ويا اكر خط. سطح و... جوهر باشد بايد در تعريف خطء سطح و... جوهر بيايد درحاليكه جنين نيست 


اشكال : اينكه در تعريف جسم تعليمى» خط. سطح و... جوهر نيامده است شايد به اين جهت است كه آنجه در تعريف امده 


فواراين القاتهذاقات كدندو موا ماهر يق انك 


لاهيجى : اكر اين استدلال خواجه را ناظر به خوكم بدانيم نه ناظر به انواع كم جنين اشكالى لازم نمى آيدء و استدلال خواجه 
ناظر به خوكم است نه ناظر به انواع آن. يس اشكالى بر كلام خواجه وارد نيست. 


دليل دوم بر عرضيت انواع كم : كم يا منفصل است ويا متصلء كم متصل يا غيرقار است كه عبارت است از زمان و يا قارٌ 
است كه سه تااست جسم تعليمى» سطح وخط. در اين دليل عرضيت تكك تكك انواع كم را اثبات مى كنيم كه قهراً عرضيت 


ص: م 


عوض نمى شود ولى شخص جسم تعليمى كه مقدار واندازه اى آن جسم عوض مى شود. وآنجه كه عوض مى شود غير از 


توضيح مطلب : در هرجسم يك صورت جسميه داريم كه مبهم است وجسم تعليمى مى ايد اندازه اى آنرا تعيين مى كند. 
شخص صورت جسميه عوض نمى شود ولى شخص جسم تعليمى عوض مى شود؛ مثلا-اين مموم كه به صورت كره است 
مكعب مى شود. توجه كه داريم كه شخص صورت جسميه عوض نمى شود, مموم باز هم مموم استء ولى شخص جسم 
تعليمى عوض مى شود.ء كره تبديل مى شود به كعب. يس جسم تعليمى عوض مى شود ولى شخص صورت جسميه عوض 
نمى شود يس صورت جسميه غير از جسم تعليمى است» وصورت جسم جوهر است جسم تعلمى هم اكر جوهر باشد يا بايد 
خود همان صورت جسممه باشد ويا ذاتى آن» در حاليكه جسم تعليمى نه نفس صورت جسميه است ونه ذاتى آن و الآ با تغيير 


جسم تعليمى صورت جسميه خاص هم تغيير مى كرد. 
متن : المسأله السّادسه فى اثبات عرضيه الكم و سلكك المصنف فى ذلكك ) دراين مساله ) طريقين : 


(الف) الاوّل اثبات عرضيه الكم المطلق بما هو كم من غير التفات الى انواعه لانّه اذا ثبت عرضيه الطبيعه ثبت عرضيه جميع 
افرادها و الى هذا الطريق اشار بقوله : وتخلف الجوهريّه عما يقال فى جواب ما هو يعطى عرضيته اى عرضيه الكمٌ مطلقا. 


ص: زه 


بيان ذلك انْ السؤال بما هو؟ سؤال عن حقيقه الشى » فما يقال فى جوابه ( ماهو ) ينبغى ان يكون منبئا عن حقيقته و المنبئى 
عن حقيقه الشى ء )١(‏ اذا كان الشىء مركبا من الجنس و الفصل انْما هو حدّه المركب منهما (؟) واذا كان ( شىء ) بسيطا لا 
تركيب فيه كما فى الاجناس العاليه انّما هو حدّه الماخوذ من لوازمه الذاتيه انتزعه من حاق الشى ء فانه فى افاده كنه الشىء 
ليس باقل من الحدّ المركب من الجنس و الفصل كما ثبت فى موضعه ( رك: منطق اشارات» ص )7١‏ و صرّح به الشيخ و حد 
الكم كما عرفت ما يقبل القسمه لذاته على المشهور او امر اخر مما هو مأخوذ من خواصه الذاتيه التى قد مرت و قد تخلف عنه ( 
كم ) ما يدل على الجوهريّه كما لا يخفى على من نظر فيه ( كم» تعريف كم )( مقدم :) فلو كان جوهرا ( تالى:) لما تخلف عنه 
( كم. تعريف ) 

هذا الذى تكملنا كاذد علية يو هر الخلاطو تع كلانة اولع ها حل عله الشارسوة وعونان معد | الشره ند قن تلق عما يقال 
لا-فى جواب السؤال عن نوع نوع من الكم اى عن حد الجسم ( جسم تعليمى ) و التّرطح و الخط و الزمان و العدد ثم اعترضوا 
عليه بمنع بطلا-ن التالى و ان ما ذكر فى تعريفات هذه الانواع مما تخلف معنى الجوهريه عنه لعله من قبيل الخواص التى لا يقال 
عليها فى جواب ما هو. 


(ب) الثانى اثبات عرضيه كل نوع من انواع الكت على حده )١(‏ اما عرضيه الجسم التعليمى فالدليل عليه هو تبدّله ( جسم تعليمى 
) مع بقاء الجسميّه المشخصه كما نشاهد فى الشمعه المدوره ( كره ) تاره و المكتّبه اخرى الى غير ذلكك من الاشكال مع بقاء 
جسميتها المعينه. وهذا المتبدل هو نفس مقدار الشمعه المسمى بالجسم التعليمى لا امرا آخرا عارض له اذ لا نعنى بمقدار الشمعه 
الا هذا الطول و العرض و العمق باعيانها. فهذا المقدار يزول و ( حاليه ) الجسميه باقيه فلو كان ( جسم تعليمى ) جوهرا لكان اما 
نفس هذه الجسميه و اما ذاتيا لها ( جسميت ) و على اى التقديرين ( جسميت باشد يا ذاتى جسميت ) يمتنع بقاؤها ( صورت 
جسميه ) مع زواله ( جسم تعليمى ) و الى هذا ( بيان ) اشار بقوله و التبدّل ( جسم تعليمى ) مع بقاء الحقيقه ( جسميت» صورت 


ص: 4ه 


دلايل خاص عرض بودن تك تك انواع كم ١١//ا٠/7؟‏ 
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موضوع : دلايل خاص عرض بودن تكك تكك انواع كم 
بحث در اين داشتيم كه كم جه متصل باشد جه منفصل عرض استء نه جوهرء براى اين مدعا خواجه دوكونه دليل اقامه مى 


كند يكى دليل عام كه بيان شد و ديكرى دليل خاص كه عرض بودن تكك تكك انواع كم را با دليل جدا اثبات مى كند. 


دليل عرض بودن خط : اككر خط ذاتى مى بود جدا نمى شد از ذى ذات» در حاليكه دركره خط واقعى نداريم. يس خط ذاتى 


نيست. 


قائلين به جزء لايتجزى كره را درحقيقت كره نمى داند؛ جرا كه معتقد اند اجزاى لايتجزى كنار هم قرار كرفته است واين اجزا 
خط را مى سازد» ولى كره حقيقى كه يك امر متصل است خط حقيقى ندارد» بله مى توانيم در آن خط فرض نماييم. 


دليل عرض بودن زمان : زمان درجاى است كه حركت باشد جرا كه زمان مقدار حركت است وحركت عرض. يس زمان 


بيان عرض بودن عدد : عدد از وحدات ساخته شده است؛ مثلا جهار از جهار واحد ساخته شده.» ووحدت عرض است. يبس 


عدد كه از وحدات ساخته شده عرض است؛ جرا كه از عرض عرض ساخته مى شود. 

ص: /اة 

تذكر: وحدت تقسيم مى شود به وحدت عددى وغيرى عددى وآنجه كه عرض است وحدت عددى است. 
مسأله هفتم : سطح. خط ونقطه امروجودى اند. 


متكلمين معتقد اند كه سطح, خط ونقطه امر عدمى اند؛ جرا كه سطح نهايت جسم استء خط نهايت سطح ونقطه نهايت خط 


لا-هيجى : سطح. خط ونقطه امور وجودى اندء جرا كه اين امور مابه النهايت است؛ سطح امرى است كه جسم به آن ختم مى 


هرجند متصف مى شود به نهايت كه عدمى است ولى خودشان عدمى نيستند. بعبارت ديكر سطح. خط ونقط هر جند متصف 


مى شوند به نهايت كه امر عدمى استء ولى نهايت عدم مطلق نيست بلكه عدم مضاف استء سطح امرى است كه جسم به آن 
ختم ومنتهى مى شودء خط امرى است كه سطح به آن منتهى مى شود ونقطه امرى است كه خط به آن منتهى مى شود وآنجه 


متن : و اما الدليل الخاص باثبات عرضيه التدطح فهو ان السطح انما يعرض للجسم بواسطه التناهى و هو ( تناهى ) ليس من 
مقوماف لأ ففان: ل لبتم وال على سارت ويطك تلفي ايفادار كرك كل "توما رط )قت شن اسيم )اننظ 
اجنبيه ( يعنى تناهى ابعاد ) لا يمكن ان يكون ذاتياته ( جسم ) فهو( سطح ) خارج عن الجسم عارض له و هو المطلوب و الى 
هذا اشار بقوله ( مبتدا :) و افتقار التناهى الى برهان 


ص: م6 


واما الدليل الخاص بالخط : فهو ان الجسم قد يوجد بدون الخط كما فى الكره الحقيقيه و تحقق الشىء بدون مقوّمه محال 
فالخط ليس بمقوم للجسم بل عرض و هو المطلوب . و هذا معنى قوله ( مبتدا : ) و ثبوت الكره الحقيقيه 


وفنا الناراع اشام اونا قي انهامتعر الخ (التوراعهالكرة :فيان ) مكدار يلها رحس مركت عو والستش ال درك 


وامّا الدليل المختص بالعدد فهو انه متقوم عن الوحدات كما مر سابقا و هى ( وحدات ) اعراض لا محاله و المتقوم من 
الرقاقى الحلا تق على حوس للك وه( ينظ غرفي بن )#خخر المنعذاً 


المسأله الشابعه فى اثبات وجوديه التّدطح و الخط بل النقطه أيضا و ان لم يكن ( نقطه ) مما ( موضوعات ) نحن فيه ( دليل بيان 
نقطه :) لاشتراكهما ( لاشتراكها ) معهما ( خط وسطح ) فى الطرفيه ( دليل اشتركك :) فان الس طح طرف للجسم و الخط طرف 
التّرطح و النقطه طرف للخط خلافا للمتكلمين فانهم قائلون بعدمتها ( سطح, خط ونقطه ) و بيان ذلكك ( وجودى بودن سطح ... 
) ان الطرف و ان كان نهايه لذى الطرف و النهايه عدميّه لكنه ( طرف ) ليس نفس النهايه بل ما به النهايه اذ هو ( طرف ) امر 
ينتهى به الشىء ( ذى طرف ) فهو ( طرف ) امر وجودى متصف بالعدمى ( نهايت ) و ليس فى نفسه بعدمى و الى هذا اشار ( 
خواجه ) بقوله و ليست الاطراف اعداما و ان اتصفت بها ( اعدام ) مع نوع من الاضافه فان النهايه عدميه لكنها متصفه بالإضافه 
الى ذى النهايه و ليست بنفس الاضافه الا ترى ان السطح امر ينتهى و ينقطع به الجسم فالانتهاء و الانقطاع عدمى متصف 
بالإضافه الى الجسم و كذا الخط و النقطه 


ص: اله 


دلايل وجودى بودن خط» سطح ونقطه 97/٠1/١8‏ 
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موضوع : دلايل وجودى بودن خط. سطح ونقطه 

بحث در اين داشتيم كه خط. سطح ونقطه امر وجودى اند ويا جون نهايت اند امر عدمى اند. 

لاهيجى معتقد است كه خطء. سطح ونقطه امر وجودى اند؛ جرا كه مابه النهايت اند نه نهايت كه امر عدمى باشند. 
كُويا وجودى بودن خط. سطح ونقطه امر بديهى است كه اككر دليل اقامه شود در حقيقت تنبيه است. 

دلايل كه براى وجودى بودن خط و... بيان شده : 


دليل اول : خط. سطح ونقطه مورد اشاره واقع مى شوند وهرجه كه مورد اشاره واقع شود وجود دارد. يس خطء سطح ونقطه 


امور وجودى اند. 


لاهيجى : به خط. سطح ونقطه اشاره مستقل نمى شوده بلكه به تبع محل اشاره قرار مى كيرند. بعبارت ديكر دليل اعم از مدعا 


است؛ اشاره مى فهماند كه يا خود شى وجودى است ويا محل آن. 


دليل دوم : وقت كه دو جسم در كنار هم قرار دهيم با هم ملاقات مى كنندء آنجه كه ملاقات مى كند سطح هاى دوجسم 
است. نه خود دوجسم وملاقات وصف وجودى است وبراى دو امر وجودى ممكن استء. نه دو امر عدمى ويا يكك امر وجودى 
ويكك امر عدمى. 


متكلمين : خط. سطح ونقطه امور عدمى اند. 
جواب : خط. سطح ونقطه نفس نهايت نيستند» بلكه مابه النهايه اند وامور وجودى اند. 


دليل دوم : وقت كه دو سطح ملاقات مى كنند اككر وجودى باشند دوصورت دارد يا بهم تداخل مى كنند كه محال است ويا 
تداخل نمى كند واين در صورتى است كه بكوييم سطح عمق دارد» كه ديكر سطح نخواهد بود. يس بايد بكوييم دوسطح 


ص: 9 


جواب : ما قبلا بحث كرديم وكفتيم تداخل بعدين محال استء كه بعدى در بعدى ديكر وارد شود وجيزى بر آن اضافه نشود. 
واكر دوجسم تداخل شان محال است بخاطر بعدى است كه دارند وسطح جون عمق ندارد تداخل دوسطح در عمق كه ندارند 


اشكال ندارد» بعبارت ديكر تداخل درعمق سالبه به انتفا موضوع استء بله سطح طول وعرض دارد كه تداخل در آن واقع نمى 


شود. 
سطح. خط ونقطه جون متصف به نهايت مى شود جا دارد درباره اى خود نهايت هم بحث شود 


تناهى بخاطر كمى دارد. 


نهايت وعدم نهايت ملكه و عدم ملكه اند ودرجاى صدق مى كند كه قابليت باشد يعنى كم ويا ذوكم باشد؛ مثلاً در مجردات 
نمى توانيم بككوييم نامتناهى عددى استء بله بلحاظ شدت وضعف متصف به تناهى وعدم تناهى مى شود همين بلحاظ زمان 
هم 


اينكه كفته شده كم جنس است بخاطر اينكه كم جنس قريب كم متصل وكم منفصل است وجنس بعيد انواع كم متصل وكم 
منفصل است 


بحث دوم : بحث دوم درباره كيف است كه دومين مقوله از مقولات نه كانه اى عرضى است 


ص: ا 


كيف دومين مقوله اى عرضى واز اجناس عاليه است به همين جهت تعريف به حد و رسم تام ندارد» وآنجه كه در تعريف آن 


كَاهى شى عرض خاص ندارد ويا ما نمى شناسيم ولى اككر جند عرض مشتركك آن در كنار هم قرار كيرد يكك عرض مركب 
خامن رامق ناد كه من توائن دو تعربت آنا شن قرار 5ه عل عريفي الأضفان ستعري "القاس» رافق النشره كد نكف كد 
شان اختصاص به انسان ندارد بلكه مشتركك بين انسان وغير انسان اند» ولى مجموع شان دركنار هم مختص به انسان اند 
ومعرّف آن. در مانحن فيه هم كيف عرض خاص ندارد ولى مى شود يكك عرض مركب را تعريف آن بياوريم به اين صورت 
كه كيف عرضى است كه اقتضاى قسمت ونسبت را بذاته ندارد» با قيد عرض جوهر خارج مى شود وبا قيد قسمت نداشتن 


بالذات كم خارج مى شود وبا قيد نسبت نداشتن بالذات اعراض نسبى. 


متن : و قد ينبه على وجوديه الاطراف )١(‏ بانّها ( اطراف ) مما يشار إليها ( كبراى كلى : هرجيزى كه مشار اليه باشد وجودى 
است ) فيجب كونها ( اطراف) موجوده و هو ( تنبيه ) ضعيف لجواز الاشاره الى العدمى باعتبار المحل (1) وبانها ( اطراف ) ما 
به الملاقاه بين موجودين فان السطح ما به يلاقى جسم مع جسم فيجب كونها موجوده لامتناع الملاقاه بين الموجودين بمعدوم 
بالضروره. 


و مستند المتكلمين )١(‏ ما اشرنا إليه و هو توهم كونها نفس النهايه وقد عرفت بطلانه (؟) وانه يلزم التتداخل عند ملاقاه 
السطحين مثلا لوجوب كونها ( ملاقات ) بالاسر و الما لزم كون السطح ذا عمق و الجواب منع امتناع التداخل فى جهه لا بعد 
للمتداخلين فيها و قد مرّ فى مباحث الجواهر و لما انجر الكلام ( كلام خواجه ) باعتبار ذكر الاطراف الى النهايه اراد الاشاره الى 
ان النهايه و عدمها ( نهايه ) مما يعرضان الكم من حيث هو كم بالذات ( متعلق يعرضان ) و لغيرهما ( كم متصل وكم منفصل ) 
بواسطتهما فقال ( عطف بر اراد ) و الجنس اى الكم من حيث هو كم ( تعليل براى تفسير :) فانه جنس من الاجناس العاليه قريب 
( صفت جنس ) للمتصل و المنفصل و بعيد ( صفت جنس ) لانواع المتصل معروض للتناهى و عدمه بمعنى عدم الملكه و هما ( 
تناهى وعدم تناهى ) اعتباريان ( مثلا جسم جون ادامه يبدا نكرده ما تناهى را اعتبار مى كنيم ) و ليسا من الامور العينيه و هو 


ظاهر 


ص: زف 


المبحث الثانى فى الكيف 
وهو الثانى من المقولات التسع ( مقولات نه كانه ) على ما قال الثانى الكيف و فيه مطالب 
[المطلب ] الاوّل فى تعريفه و تقسيمه 


اعلم ان الاجناس العاليه لا يمكن تحديتها ( ارائه حد ) بالجنس و الفصل و لا ترسيمها ( اوردن رسم ) التام لبساطتها بل ترسم 
بالخواص و اللوازم و لما لم يجدوا للكيف خاصه ( مفعول لم يجد ) سوى المركب من العرضيه و المغايره للكم و للاعراض 
النسبيه الا ان التعريف بها ( خاصه ) تعريف الشىء بما يساويه فى المعرفه و الجهاله لان الاجناس العاليه ليس بعضها اجلى من 
البعض ( جواب لما : ) فعدلوا عن ذكر كل من الكم و الا-عراض النسبيه الى ذكر خاصّ ته التى هى اجلى فقالوا هو عرض لا 
يقتضى لذاته قسمه و لا نسبه. 
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ذرتغريف كيف كفته شده كه كيف غبارت است از عرضى كه بذاتة اقضاق قسمت ونسيت واندارف وقت. كفته مى شوة 


ص: أ 


نقطه ووحدت: در باره اى كيف بودن نقطه ووحدت اختلاف استء كروهى معتقد اند كه نقطه ووحدت كيف اند اين كروه 
احتياج ندارند كه قيدى ديكرى را به تعريف اضافه نمايند اما آنهاى كه نقطه ووحدت را كيف نمى داند بايد قيد ديكرى را به 
تعريف اضافه نمايد تا نقطه ووحدت هم از تعريف كيف خارج شود اين كروه در تعريف كيف كفته اند كه « هو عرض 


لايقتضى لذاته قسمه ولانسبه ولا لا قسمه » . 


« لاقسمت » كه در تعريف بالا آمده بمعناى بساطت است وقت مى كوييم اقتضاى لاقسمت ندارد يعنى اقتضاى بساطت هم 
ندارد» باتوجه به اين قيد علم از كيف خارج مى شود؛ جرا كه علم به بسيط اقتضاى بساطت دارد, در حاليكه علم نبايد از 
تعريف كيف خارج شود؛ به همين جهت كروهى از كسانيكه نقطه ووحدت را كيف نمى داند قيد ديكرى را هم به تعريف 
كنك أضاقه تموده اندو كفته اند + ووه عرض لا رقش لذاته اقكيه ولكافيةة ول لاقفيده الخباء اول الوه به فيك اقنضاة 


اولياً ؛ كيف اقتضاى اولى بساطت نمى كند ولى با واسطه اقتضاى بساطت مى كند علم اولاً وبالذات اقتضاى بساطت نمى كند» 
بلكه در صورت كه معلوم بسيط باشد علم اقتضاى بساطت مى كند يس علم بدون واسطه اقتضاى بساطت نمى كند واز تعريف 
كيف خارج نمى شود. 

باشد علم بسيط است وجنانجه معلوم مركب باشد علم هم مركب است. يس باتوجه به قيد ١‏ اقتضاءً اولياً» علم داخل در كيف 


مى شود وتعريف كيف جامع افراد است. 


ص: ع 


قوشجى : احتياج به اضافه نمودن قيد ١‏ اقتضاءً اولياً ؛ در تعريف كيف نداريم؛ جرا كه قيد ١‏ لذاته ؛ كه در تعريف اولى آمده 
فمعنائ يلوق :وامنطةةا سق و هساك مقاكة افا اول زا كاردة بن كنك بذانه وتقورة واسيظه تقراف سيفوالا الست 


ندارد طبق تعريف اول واقتضاى لاقسمت هم ندارد طبق تعريف دوّم. 


لاهيجى : ما درجاى نديديم كه در تعريف قيد ١‏ لذاته » وقيد ١‏ اقتضاءً اولياً ؛ با هم آمده باشد. بس تعريف سوم كه قوشجى 


كَذَاوْشن نموده وجود ندارد. 


لاهيجى : آنجه كه ما اوّلا وبه تعبير ديكر درتعريف اوَّل كيف كفتيم مطابق تعريفى است كه در منطق شفا بيان نموده استء به 
اين بيان كه كيف هيئتى است قار در محل كه موجب قسمت محلش نمى شود. وهمين طور اين هيئت تصور مى شود بدون 


اينكه نياز باشد به نسبتى كه درغير اين هيئت است توجه شود. 


متن : فبذكر العرض خرج الجوهر و بذكر القسمه خرج الكم و بالنسبه الا-عراض النسبيه و من لم يجعل النقطه و الوحده من 
الكيف زاد قيد و لا لاقسمه و زاد حينئذ ( وقت كه قيد « ولا لا قسمه » را اضافه نمودند ) بعضهم ( از كسانيكه نقطه ووحدت را 
از كيف نداسته اند ) قيد اقتضاء اولتَا لادخال العلم بالبسيط فانّ اقتضاؤه اللّاقسمه ليس اوَلتَا بل بواسطه المعلوم و لا حاجه إليه ( 
قيد ) مع قيد لذاته كذا فى شرح القوشجى و لم ار ما ( تعريف ) اجتمع فيه القيدان ( قيد لذاته وقيد اقتضاءً أولياً ) و ما ( تعريف 
) ذكرنا أوّلا-هو المطابق لما عرف الشيخ الكيفيه به حيث قال : الكيفيه كل هيئه قاره فى موصوف بها لا يوجب ( بعنوان علت 
تامه ) تقديره ( اندازه كيرى يعنى تقسيم موصوف ) و لا تقتضيه ( بعنوان علت ناقصه ) و يصلح تصورها ( هيه ) من غير ان 
بحوج فيها ( تصور هيه ) الى التفات الى نسبه يكون الى غير تلكك الهيئه. ثم قال و هذا ضرب من البيان متعلق بان يثبت شىء ثم 
يعرف ( شىء ) بسلوب امور عنه ( شىء ) انتهى. و الى عند التعريف اشار المصنف بقوله : و يرسم بقيود عدميه تخصه جملتها. ( 
مجموعه قيود عدمى كه خاص كيف است رسم كيف قرار كرفته ) 


ص: 44 


واما تقسيمه ( كيف ) فكما قال و اقسامه أربعه بالاستقراء : الاوّل الكيفيات المحسوسه كالحراره و البروده و الثانى الكيفيات 
الاستعداديه كالضّ لابه ( كه استعداد است به سمت عدم انفعال) و اللين ( كه استعداد است به سمت انفعال ) الثالث الكيفيات 
النفسانيه كالعلم او القدره الرابع الكيفيات المختصه بالكميات كالاستقامه و الانحناء. و وجه الضبط ( نحوه ووروش تقسيم 
ودسته بندى )(1) ان يقال الكيف اما ان يختص بالكم أو لا فالاوّل ( شق اول در اين منفصله ) هو الرابع ( كيفيات مختص به 
كميات ) و الثانى ( شق دوّم منفصله مذكور) اما محسوس باحدى الحواس الظاهره أم لا فالاوّل ( شق اول در اين منفصله ) هو 
الال ( كيفيات محسوس ) و الثانى ( شق دوّم در اين منفصله ) اما كمال او استعداد نحو الكمال فالاوّل ( شق اوّل در اين تقسيم 
) هو التَانى ( كيفيات استعدادى ) و الثانى ( شق دوّم در اين تقسيم اخير) هو الثالث ( كيفيات نفسانى )( 7) او يقال الكيف اما 
مختص بذوات الا-نفس و هو الثالث ( قسم سوّم از اقسام مذكور) او لا-فاما ان يختص بالكميات و هو الرابع ( قسم جهارم از 
اقسام مذكور ) او لاء فاما استعداد و هو الثانى ( قسم دوم از اقسام مذكور ) و اما فعل ( فعليت در مقابل استعداد ) و هو الاوّل. 
الى غير ذلكك من الوجوه التى قيلت فيه ( ضبط ) فان جميعها ( وجوه ) للضبط لا للحصر العقلى 
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يكى از اقسام كيفيات كيفيات محسوسه است كه در اين مطلب به بيا اقسام واحكام عامش مى يردازيم؛ احكام كه اختصاص به 


نوع خاص از كيف محسوس ندارد. 
اقسام كيفيات محسوسه : كيفيات محسوسه بلحاظ رسوخ وعدم به دو قسم تقسيم مى شود 


الف) انفعاليات : كيفيات محسوسه درصورت كه راسخ باشد واز محل زود زايل نكردد كيفيات انفعالى ناميده مى شود؛ مثل 
حلاوت براى عسل وزردى براى طلا كه زايل نمى شود. 


وجه تسميه : )١(‏ عناصر اربعه باهم ممزوج مى شود وبر اثر فعل وانفعال كه بين شان صورت مى كيرد مزاج درست مى شود 
وكيفيات محسوسه راسخه جون تابع انفعال عناصر است كيفيات انفعالى ناميده مى شودء بعبارت ديكر وقت كه فعل وانفعال 


بين عناصر صورت مى كيرد هر كاه غلبه با جنبه اى انفعالى عناصر باشد كيفيات محسوسه انفعالى خواهد بود. 


است. 


(90)يه كنتيات عصيوسه راسكهايدا وفيت كثيات الفعالى'مى كوسده كانكواس انساة ال ابن كفيات منفعل مى شوه نه 


ص: لا 


اشكال : اشكال وحركات هم حواس ما را منفعل مى كندء. وطبق بيان مذكور بايد انفعالى ناميده شود. درحاليكه اشكال 


وعتركات .را انفعالق تمن 'ناضسذه بعباوت ديكر از كيفيات محسوسةه تسشيد: 
متن : المطلب الثّانى فى تقسيم الكيفيات المحسوسه و بيان احكامها العامه 


اما تقسيمها فالكيفيات المحسوسه ( الف) ان كانت راسخه كصفره الذهب و حلاوه العسل سميت انفعاليات )١(‏ لكونها 
بخصوصها او عمومها تابعه للمزاج الحاصل من انفعال العناصر فالاوّل ( كيفيات كه بخصوصها تابع مزاج اند ) كما فى 
المركبات مثل حلاوه العسل و الثانى ( كيفيات كه بعمومها تابع مزاج است ) كما فى البسائط مثل حراره النار فانّها ليست تابعه 
للمزاج لكنها من حيث هى حراره قد توجد تابعه للمزاج ( بلحاظ بعض افرادش تابع مزاج است )(5) ولان الحواس تنفعل منها و 


فيه ان الاشكال و الحركات أيضا كذلكك ( تنفعل منها الحواس ) 
وجه تسميه كيفيات محسوسه اى انفعالى و... ١؟97/.1//9‏ 

0 30010 ع 0011ملاك5 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع : وجه تسميه كيفيات محسوسه اى انفعالى و... 


مطلب دوم : درمطلب ثانى بحث در كيفيات محسوسه داريم» دوبحث در اين مطلب بيان مى شود؛ يكى بحث در اقسام 
كيفيات محسوسه وديكرى بحث در احكام عام كيفيات محسوسه. احكام كه اختصاص به كيف محسوس خاص ندارد» بلكه 
احكام كيف محسوس را به صورت عام بيان مى كند نه احكام مثلا كيف مبصر را. 


دوجه براى تسميه كيفيات محسوسه انفعالى بيان نموديمء بر وجه دوّم اشكال وارد شد كه بيان كرديد. 
جواب : عبارت ١‏ ويندفع بان ... ) دومعنا مى تواند داشته باشد : 


ص: 2 


بجز جند نفرشان كه ترسو اند در اين جا بر همه اى قبيله اسم شجاع اطلاق مى شود ولى وجه تسميه بر همه صادق نيست. 


". لازم نيست كه در تمام موارد كه وجه تسميه موجود است اسم هم موجود باه كاك فر اشكال و عر كات ونه تممه 
فاك اتفدال مودرة انيت ولى كنقنات افعال به" آنيا اطلاق تمن قو 


از دومعناى مذكور همين معناى دوّم در اين جا مراد است؛ يعنى لازم نيست كه هر جاى وجه تسميه باشد اسم هم اطلاق شود. 


اكرقيف اكلا را مغبايت لقنافة نماييم وبكوييم لان الحواس تنفعل منها اولاً؛ در اين صورت اصلل به اشكال وحركات نقض 


وارد نمى شود تا توجيه نماييم. 


با اضافه نمودن قيد ١‏ اولاً » هر جند وجه تسميه مانع اغيار مى شود؛ اشكال وحركات در وجه تسميه شريكك نمى شوند با 
كيفيات محسوسه راسخه. ولى ديككر جامع افراد نيست؛ جرا كه خفت وثقل را كه از كيفيات محسوسه است ديكر شامل 


نخواهد. 


اقوال در خفت وثقل : در خفت وثقل دو قول است؛ يكك قول اين است كه خفت وثقل بدون واسطه لمس مى شودء طبق اين 
قول حواس بدون واسطه منفعل مى شود. قول دوّم اين است كه خفت وثقل با واسطه لمس مى شود با توجه به اين قول حواس 
باواسطه منفعل مى شود وخفت وثقل طبق اين قول نبايد كيفيات انفعالى ناميده شود. در حاليكه خفت وثقل كيفيت انفعالى 


ناميده مى شود. 


ص: 4 


ب) انفعالات : كيفيات محسوسه اكر غير راسخ باشد مثل سرخى كسى كه خجالت كشيده ويا زردى كسى كه ترسيده اين 
كيفيات انفعالات ناميده مى شود. 


وجه تسميه : كيفيات محسوسه غير راسخه جون شباهت به مقوله اى ان يفعل داردء هم درانفعال وهم در سرعت زوال كيفيات 
فال نامتيى ده 


اينكه يا در « انفعالات » حذف شده؛ يعنى انفعاليات كفته نشده يكى به جهت است كه اين كفيات شدت انفعال دارد ولذا ياى 


نسبت حذف شدءه به اين معنا كه خود انفعال است نسبت به انفعال ندارد وديكر به اين جهت كه از انفعاليات تميز بدهيم. 


احكام عام كيفيات محسوسه در اين مطلب بيان مى شود احكام خاص هريكك از كيفيات ينج كانه در مطلب سوّم بيان خواهد 


شد. 


.١‏ يكى از احكام عام كيفيات محسوسه اين است كه با اشكال مغايرت داردء ولى قائلين به جزء لايتجزى اين حكم را قبول 


ندارد. 


قائلين به جزء لايتجزى معتقد است كه هرجسمى كه در ظاهر واحد است ومتصل ديده مى شود در حقيقت متشكل از اجزاى 
صغار داراى شكل استء واين اشكال بر حواس اثر مى كذارد. 


سوخته است. واينكه آب بارد است بخاطر شكل اجزاى آن است. 


ص: 8( 


متن : ويندفع بان وجه التسميه لا يجب اطرادها. و لو زيد قيد الاوليه بان يقال ينفعل الحواس منها اولا لخرجت الاشكال و 
الحركات لكن يخرج الخفه و الثتقل أيضا ( مثل اشكال وحركات ) عند من ( مثل خواجه ) لم يجعلها ( خفت وثقل ) من 
المحسوسات الاوليه (ب) وان كانت غير راسخه كحمره الخجل و صفره الوجل ( ترسو.» كسى كه ترسيده ) سميت انفعاللات 
لانها لسرعه زوالها شديد الشبه بان ينفعل فسمّيت بها ( انفعالات )١()‏ تميزا لها عن الراسخه (؟) وتنبيها على تلكك المشابهه و الى 
هذا التقسيم اشار بقوله فالمحسوسات اما انفعاليات و اما انفعالات و انما بدء بالمحسوسات لكونها اظهر الاقسام الاربعه و تقدير 
الكلا-م فالقسم الاوّل المحسوسات و هى اما انفعاليات و اما انفعالات و انّما قلنا ذلكك ( يعنى القسم الاول را تقدير كرفتيم ) لما 


سيأتى ( ص 188) فى القسم الثانى. 


و اما احكامها العامه : (3) فمنها ما اشار إليه بقوله و هى اى الكيفيات المحسوسه مغايره للاشكال خلافا لجمع من الاوائل 
القائلين بتركب الاجسام من الاجزاء الصغار الصلبه القابله للانقسام الوهمى دون الخارجى حيث زعموا ان تلكك الاجزاء متخالفه 
الاشكال فالتى ( اجزاى كه ) يحيط بها اربع مثلثات يكون متحدده ( اطراف شان تيز است ) الاطراف ( اضلاع ورئوس ) مفرقه 
لاتصال العضو فيحسٌ منها الحراره و التى ( اجزاى كه ) يحيط بها ست مثلثات يكون غليظه ( محكم است ) الاطراف ( نهايات 
يعنى اضلاع ورئوس ) غير نافذه فى العضو فيحسٌ منها البروده 


ص: ا/ا 
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موضوع : مغايرت كيفيات محسوسه با اشكال 


بحث د ركيفيات محسوسه بطورعام داشتيم؛ بدون انيكه به انواع خاص آن توجه داشته باشيم. يكى از احكام عام كيفيات 


محسوسه اين است كه كيفيات با اشكال مغايرت دارد. 


قائلين به اجزاى لايتجزى : كيفيات محسوسه مغاير شكل وحاصل شكل نيستء بلكه شكل اجزاى كه جسم را تشكيل مى دهد 


مثال اوّل : جسم كه حارٌ است با جسم كه بارد است در اجزاى تشكيل دهنده شان تفاوت داردء جسم حارٌ از جهارجزء مثل 


شكل تث تشكيا مى شود وجسم بارد از شش جزء مثلث شكل د تشكيا مى شود. 


جهار مثلث وقت كه يكك شان را به صورت قاعده بكذاريم وسه تا مثلث را روى آن به صورت هرم قرار دهيم هم راس هرم 
تيز است هم قاعده اى آن كه سه نكك تيز دارد» ولذا وقت كه با عضوى از انسان تماس بككيرد آنرا مى برد وما احساس مى 
كنيم كه حارٌ است. 


شش تا مثلث را وقت كه كنار هم قرار كيرد به ا ين صورت كه دوتا هرم تشكيل شود اين دوتا هرم را اكر از راس بهم 
بجسيانيم دراين صورت اطراف هرم خالى مى ماند كه آنرا نيز توسط هرم يُرمى كنيم» جسم كه تشكيل مى شود به صورت 
كره است ودست را نمى برّد. 

جهارمثلث وقت كه نك شان بهم جسبيده شود دايره كامل نمى شود وسط مثلث ها خالى مى ماند؛ كه اطراف آن تيز است 


ودسثتث رامى برّد. 
ص: 07 


شش تا مثلث وقت كه از راس بهم جسييده شود» قاعده شان يكك دايره تمام را مى سازد كه بُرَّنده وتيز نيست. ( در اين فرض 


مثلث ها بايد به اندازه اى باشد كه جهار تاى شان دايره را نمى سازد» وشش تا مثلث دايره را مى سازد ) 
مثال دوّم : بعض از اجسام اجزاى تشكيل شده كه زبان را مى برد وما مى كوييم تند استء امّا اكر جسم بككونه ى باشد كه 


مثال سوّم : بعض از اجسام رنكك شان سفيد است بعض ديكر رنكك سياه دارد» سفيدى وسياهى عوارض نيستند كه بر اجسام 
عارض شده استء بلكه اجزاى اجسام بككونه اى است كه نور را به صورت منعكس مى كند كه جِشْم را باز مى كند وما مى 


كوييم كه جسم سفيد است واجزاى اجسام ديكر بككونه است كه نور را به صورت منعكس مى كند كه جسم را جمع مى كند 


وما مى كُوييم جسم سياه است. يس اجزاى جسم بككونه اى است كه حاصل آن سفيدى وسياهى است. 
ردٌ مدعاى قائلين به اجزاى لايتجزى2١)‏ : 


.١‏ دليل اوّل بر مغايرت اشكال وكيفيات محسوسه : اشكال ملموس اند ولو بواسطه اى سطح شان اما الوان وطعوم وروايح 
ملموس نيستند بلكه غير ملموس اندء بعبارت ديكر بر اشكال ملموس بودن حمل مى شود وبر الوان» طعوم وروايح غيرملموس 
بود وآنجه كه ملموس است مغاير است با آنجه كه غير ملموس است.يس اشكال مغاير با الوان» طعوم وروايح است. 


ص: رف 


)1(-١‏ . خصم جون دليل اقامه نكرد كافى است كه مشاء براى اثبات مدعاى خود دليل اقامه نمايد» مدعاى خصم رد مى شود. 


". دليل دوّم بر مغايرت اشكال وكيفيات محسوسه : اشكال تضاد را قبول نمى كنند وكيفيات محسوسه متضاد اند» بعبارت بهتر 
بر اشكال غير تضاد حمل مى شود وبر كيفيات محسوسه تضاد حمل مى شودء وآنجه تضاد را قبول مى كند غير از جيزى است 
كه غير تضاد را قبول مى كند. يس اشكال غير از كيفيات است. 


درهر دو دليل از مطلب استفاده نموديم كه محمول كه حمل مى شود بر كيفيات غير از محمولى است كه حمل مى شود بر 
اشكال ولذا خواجه مى فرمايد ولاختلافهما با لحمل. 


متن : و كذا الحال فى الطعوم ( يعنى طعوم هم كيفيات عارض برجسم نيستند» بلكه حاصل از شكل اجزاى جسم است ) فان 
الجزء الى يقطع العضو الى اجزاء صغار و يكون شديد النفوذ فيه هو الحريف ( تند سوزان؛ زبان كز) و الْمذى يتلافى هذا 


التقطبع هو الحلو 


وكذا فى الا-لوان ( يعنى رنكك هم كيفيت عارض بر جسم نيستء بلكه حاصل از شكل اجزاى جسم است ) فانٌ الجزء الى 
بنفصل منه شعاع مفرق للبصر هو الابيض و الذى ينفصل من شعاع جامع اللبصر هو الاسود و يحصل من اختلاط هذين النوعين 
من الشعاع الالوان المتوسّطه بين السّواد و البياض. والمشّاءون ابطلوا هذا الزعم بوجهين : احدهماان الاشكال ملموسه اى مد ركه 
باللمس فى الجمله؛ ولو كان بواسطه السّرطوح ( بيان فى الجمله )» والالوان و الطعوم و الروائح غير مدركه باللمس فالاشكال 
مغايره لها و ثانيهما ان هذه الكيفيات متضاده و الاشكال ليست بمضاده و الى هذين الجوابين اشار المصنف بقوله لاختلافهما 
بالحمل سيك بعهل خض 2( املموسه وغيرمفاةه )على الاشكان دون هله الكرنيات وشيم لخر راغي ماموسة ومفاةة )عن 
هذه الكيفيات دون الاشكال كما عرفت فى الجوابين 


ص: ع7" 
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حكم عام اوّل كه براى كيفيات محسوسه بيان نموديم اين است كه كيفيات محسوسه مغاير با اشكال است. اما قائلين به اجزاى 


لايتجزى معتقد اند كه كيفيات محسوسه با اشكال مغايرت ندارد. 


فان قيل على الا-ول ( اشكال خصم بر دليل اوّل ) : اشكال هيئات را در حواس ما مى سازد واين هيئات محسوس حاسه اند 
كيفينات محسوس هنين هفات اتذهيه يبان ديكر شكل در خاسه ما هك زافى سازة كه در حاسة اى ها شيرين به نظر مى 
رسد وشكل ذيكر فين ديكرق را من سازه واين هيفكت ترشن بنظر مى وسده كيفيات مسوسه عمين هينات اند: نه اشكال 
بيرونى ونه آنجه را شما مى كُوبيد كيفيات محسوسه. يس كيفيات محسوسه هيئت هاى است حاصل شكلء كه مدعاى ماست 
كند. 


فان قيل على الثانى ( اشكال خصم بر دليل دوم ) : منظور شما از تضاد جيست» تضاد مشهورى است يا تضاد حقيقى؛ تضاد 
مشهورى بين دو جيزى است كه جمع نمى شود جه غايت خلاف داشته باشند يا غايت خلاف نداشته باشند. اما تضاد حقيقى 
بين دوجيزى است كه علانوه بر جمع نشدن بين شان غايت خلاف هم باشد. اينكه مى كوييد اشكال تضاد ندارند اكر مراد 
تضاد مشهورى باشد صحيح نيست؛ جرا كه در اشكال تضاد مشهورى استء اما اكر مراد از تضاد تضاد حقيقى باشد كه بين 
اطراف است نه بين اوساط دراين صورت اشكال كيفيات اند اما كيفيات كه در اوساط واقع شده اند» نه كيفيات كه در اطراف 
قرار دارند» كيفيات كه در اطراف اند تضاد حقيقى دارند ولى اشكال كيفيات اند كه در اوساط واقع شده اند. يس اشكال مى 


تواند نوع از كيفيات باشد. 


ص: 2,8 


قلنا اما على الاول ( جواب اشكال اوّل خصم ) : هيئات حاصل در حس مغاير با اشكال اند نه حاصل اشكال؛ جرا كه اشكال 
بيرونى ملموس اند وهيئات حاص در باصره. سامعه؛ شامه وذائقه ملموس نيستند, از آنجاى كه هيئات حاصل در ذهن مطابق 
اند با آنجه كه در خارج استء والآ علمى حاصل نمى شدء يس بايد آنجه كه در خارج است ومطابّق هيئات حاصل در ذهن 
است هم مغاير با اشكال باشد. بنابر اين كيفيات محسوسه مغاير با اشكال اند. 


متن : فان قيل على الاوّل ( برعليه دليل اوّل ) : نحن لا ندعى كون الاشكال ( اشكال بيرونى ) نفس هذه الكيفيات بل ان 
اختلافها ( اشكال ) يوجب هيئات حاصله فى الحواسء» والمحسوس ( كيفيات محسوسه ) هو تلكك الهيئات فقط ( نه اشكال 
خارجى ونه آنجه را كه در بيرون كيفيت كفتيد ). و على الثانى ( بر عليه دليل دوّم ) : انه )١(‏ ان اريد بالتضاد التضاد 
المشهورى فلا نسلم ان الاشكال ليست بمتضاده بهذا المعنى. (؟) وان اريد به ( تضاد ) الحقيقى (تضاد حقيقى ) فهو ( تضاد 


حقيقى ) فى الكيفيات ( كيفيات محسوسه ) انما يكون بين الاطراف فيلزم ان لا يكون الاشكال كيفيَاتِ هى الاطرافء فجاز ان 
يكون كيفيات هى الاوساط. 


قلنا : اما الاوّل فالجواب ان تلكك الهيئات الحاصله فى الحواس مغايره للاشكال ) بس شكل بيرونى نمى تواند اين هيئات را 
بفرستد ) لا-ن الاشكال ملموسه و الهيئات الحاصله فى الباصره و السامعه و الذائقه و الشامه ليست بملموسه و يجب كونها ( 
هيئات حاصله ) اشباحا للهيئات الخارجيه لان مافى الحسٌ لو لم يجب ان يكون مثالا لما فى الخارج لا-رتفع الامان عن 
المشاهدات و ليست تلكك الهيئات الحاصله فى الحواس امثله للاشكال للمغايره فيجب ان يكون فى الخارج هيئات مغايره 
للاشكال يكون تلك الامثله ( هيئات در حس ) امثله لها ( هيئات در خارج ) و هو ( مغايرت ) المطلوب 


ص: ”,> 
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بحث ما در احكام عامه اى كيف محسوس است يكى از احكام عام مغايرت كيف محسوس با اشكال است, كه كروهى آنرا 
قبول ندارد ومى كويد كيف محسوس همان اشكال است. 


مشاء دو دليل بر مدعاى خود اقامه نمود» خصم بر هر دو دليل ايراد كرفت اشكال بر دليل دوم به اين صورت مطرح شد كه 
مراد از تضاد جيست» تضاد مشهورى است ويا تضاد حقيقى؟ اكر تضاد مشهورى مراد باشد كه متضادين با هم جمع نمى شود 
اين تضاد در اشكال هم وجود دارد واكر تضاد حقيقى مراد است كه علاوه بر جمع نشدن متضادين غايت خلاف هم بايد بين 
شان باشد. در اين صورت اشكال از كيفيات است انا از كيفيات كه در اوساط واقع مى شود. 


وامّا على الثانى ( جواب از اشكال دوم خصم ) : اشكال همكى كيف مختص به كميات است وفرع كم به حسات مى آيدء اكر 
در اصل كه كم است تضاد نيستء جنانجه بيان شد» در فرع كه شكل است هم تضاد نيست. 


ووقت كه در اجناس قريب تضاد حقيقى نيست در انواع اشكال وكيفيات هم تضاد نيست همين طور در اشخاص شان. 


سفيدى مى شود نوع سياهى هم مى شود نوع هر كدام جنس قريب دارد جنس بعيد هم دارد» در جنس بعيد تضاد نيست ولى 


در جنس قريب كيفيات محسوس تضاد است. 
ص: /الا 


شكل در اين جسم ملا-حظه مى كنيم شخص از شكل است شكل را كه در جسم ديكر ملاحظه مى شود شخص ديكرى از 
شكل استء اين اشكال انواع دارد جنانكه اشخاص هم دارد. در اجناس قريب اشكال تضاد حقيقى نيست همين طور در انواع 
واشخاص اشكال. 


جواب : در عناصر اربعه مزاج نيست ولى كيفيات محسوسه وجود دارده» اما در مركبات هم مزاج است وهم كيفيات محسوسه 


يس كيفيات عام است بلحاظ مورد ( نه بلحاظ مفهوم ) ولى مزاج خاص است. 


مطلب سوّم : احوال خاص كيفيات محسوسه. احوال كه مختص به نوع نوع كيفيات محسوس است. 


مسأله اول : احوال كيفيات ملموسه. 


وجه تقدم كيفيات ملموسه : كيفيات ملموسه از ميان ينج نوع كيفيات محسوس به اين جهت مقدم شده است كه ملموسات از 
اوائل كيفيات محسوس است؛ جرا كه )١(‏ هيج حيوانى از لمس خالى نيست (2) و به اين جهت كه اكر ملموسات لمس نشوند 


وجه ديكر كه براى اوائل بودن ملموسات مى شود بيان كرد اين است كه ملموسات بدون واسطه حس مى شود ومحسوسات 
ديكر بواسطه اى ملموسات. ولى اين معنا خيل واضح نيست» هر جند مى شود در بعض مورد تصوير نمود؛ جرا كه فلاسفه 
معتقد اند رنكك هاى خاص توسط فعل وانفعالات كيف ملموس وبواسطه ملموس بودن مبصر مى شود. 


ص: 1,8 


در خود ملموسات حرارت» برودت» رطوبت ويبوست واسطه مى شود براى دركك ساير ملموسات كه عبارت باشند از لطافت» 
غلظت و... يس حرارت» برودت» رطوبت ويبوست اوائل ملموسات اند؛ جرا اين ها بدون واسطه ملموس اند و ملموسات ديكر 


ماقيل : خشونت وملاست هم بدون واسطه دركك مى شود يس از اوائل ملموسات اند. 
لاهيجى : خشونت وملاست توسط حرارت ويبوست درك مى شود واز اوائل ملموسات نيستند. 
جواب برخى ديككر : خشونت وملاست از مقوله اى وضع استء يس بواسطه اى حرارت ويبوست دركك نمى شوند. 


واسطه اند. 


متن : وامّرا على الثانى فان نفى التضاد فى الاشكال فرع نفى التضاد فى الكم لانّها من الكيفيات المختصه بالكميات و قد مرٌ 
ثبوت الاصل ) نفى تضاد در كميات ) فيجب ثبوت الفرع ( نفى تضاد در اشكال ). و قد يجاب أيضا ( علاوه بر جواب اوّل ) : 
بان جنس الاشكال ليس فيه تضاد حقيقى و اجناس تلكك الكيفيات ( كيفيات محسوسه ) فيها تضاد حقيقى فيتغايران ( اشكال 
وكيفيات ) قطعا اذ مع مغايره الجنسين لا يتصور الاتحاد فى الانواع التى تحتهما. 


( 0) و منها ان هذه الكيفيات ( كيفيات محسوسه ) مغايره للمزاج لعمومها؛ اى فى التحمّق ( يعنى مورداً عام است نه مفهوماً ) 
يعنى ان هذه الكيفيّات قد يتحقق بدون المزاج كما فى البسائط و المزاج لا يتحقق بدون الكيفيه المحسوسه لانه انما يحصل من 
تفاعل الكيفيات الاربع كما مر فيكون هذه الكيفيات اعم تحققا من المزاج فهى مغايره له لا محاله. 


ص: 27> 


المطلب الثالث فى الاحوال المختصه بكل نوع نوع من الانواع الخمسه من هذه الكيفيات المحسوسه 
وفى هذا المطلب مسائل 
[الفياله] الأول ىك الحؤال التلمويات 


وانما قدم الملموسات لكونها اوائل المحسوسات كما مر فى مبحث اللمس و كما ان الملموسات سميت اوائل المحسوسات 
كذلك الكيفيات الاربع منها ( ملموسات ) سميت اوائل الملموسات على ما قال : فمنها اوائل الملموسات و هى الحراره و 
البروده و الرطوبه و اليبوسه لكونها ملموسات الذات و بالاصاله ( يعنى بدون واسطه ) و البواقى ( مبتدا ) اى اللطافه ( تنكى ) و 
الغلظ و الكثافه ( فشردكىء انبوهى ) و الهشاشه ( درمقابل لزوجت حالت كه اكر فشار دهيم شى داراى هشاشت از مى ياشد 
واز هم جدا مى شود ) واللزوجه ( لزبودن كه اكر خشكك شود سفت مى شود مثل سنكك كه خاك است با رطوبت لزج ) و 
الله والجقات والليق شك )او القلان( محكس )بو العشرة اشر ارى كل مك ا كفك وبلتدى دار ) و البلكسة ( 
هموارى مثل شيشه كه يستى وبلندى ندارد ) و الخفه و الثقل منتهية ( خبر/ بلحاظ وجودء در مقام اثبات ) إليها ( حرارت» 


برودت و... ) و مدركة ( بلحاظ فهم, در مقام اثبات ) بتوسّطها ( حرارت» برودت و... ). 


و اما ما قيل ( مبتدا ) : من ان الخشونه و الملاسه ملموستان بلا توسّط فممنوع ( خبر ). و اما لو سلم ذلكك ( ماقيل ) فلا ينفع فى 
دفع الا-يراد ( حرف ماقيل ) بهما ( خشونت وملست ) ما قبل ١‏ انهما من مقوله الوضع لا من مقوله الكيف عند بعضهم » لان 
الكلام مع من قال بكونهما ( خشونت وملاست ) من الكيفيات الملموسه على ما عليه الجمهور. 


ص: / 
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موضوع : خواص كيف ملموس 

بحث در خواص كيفيات محسوسه داشتيم» خاصيت مربوط به نوع نوع كيفيات ملموسه نه خاصيت كيفيات ملموسه بطور عام. 


اولين كيف محسوس كه شروع كرديم به بيان خواصش كيفيات ملموسه استء كه در تقسيم اولى به دو قسم تقسيم مى شود : 
.١‏ ملوسات بدون واسطه؛ ؟.وملموسات با واسطه. 


ملموسات بدون واسطه : ملموسات بدون واسطه عبارتند از حرارت» برودت» يبوست ورطوبت. ملموسات با واسطه : ملموسات 
با واسطه عبارتند از لطافت» كثافت» هشاشتء لزوجت,. بله» جفافء لين» صلابت» خشونت» ملاست» خفت وثقل. 


كلا-م از شيخ در اين جا نقل مى شود كه تاييد مى كند ملموسات دو قسم استء اما نسبت به اينكه ملموسات بدون واسطه 
كدام اند وملموسات با واسطه كدام ساكت است. 


شيخ مى فرمايد : كيفيات ملموسه مختلف المراتب است بعض شان اقدم است از بعض ديكر؛ يعنى بعض شان بدون واسطه 
درك مى شود وبعض ديكر با واسطه دركك مى شود. 


لاهيجى : اينكه مصنف بيان مى كند كه ملموسات دو قسم است كلامش صحيح است اما اينكه بيان مى كند كدام ملموسات 
بدون واسطه درككث مى شود وكدام با واسطه دركك مى شود كلامش جاى تامل دارد وخالى از اشكال نيست؛ جرا كه خفت 
وثقل هم جه بسا كه بدون واسطه دركك شود. 

حرارت شناخته شده است ونيازى به تعريف ندارد؛ جرا كه حرارت از محسوسات است ومحسوسات غنى از تعريف اند يبس 
ص: ,م 


كه حرارت را تعريف بكنيم. 


قلنا : وقت كه اشخاص حرارت را حس نموديم نفس ما آماده مى شود كه ماهيت امر محسوس را بشناسد بنحوى كه بهتر از 
هرتغريض است. يعباوث: ديكر احساس شى نفس را آماذه مئ كند كه در باره اى آن بحث تمايد وجس وفضل آثرا بشناسدة 


كه اين شناخت با ذكر خواص حاصل نمى شود. 


خاصيت حرارت : حرارت جامع متفقات و جدا كننده مختلفات است؛ مثلا حرارت وقت كه به كل برسد آب را از خاكك جد 


مى كندء آب بخار مى شود وبا لا مى رود وخاك در زمين مى ماند» از طرف قطرات آب كه در لابلاى خاكك يخش بود همه 


جمع مى شود همين طور خاكك كه با آب مخلوط بود ومتفرق باهم جمع مى شود. 


وآن خاصيت عبارت از تحريكك به سوى فوق ويا ايجاد ميل به بالا 


متن : و اعلم ان الشيخ قال فى فصل الاسطقسات من الطبيعيات : ١‏ ان الكيفّات المنسوبه الى اللمس ( يعنى كيفيات ملموسه ) 
مختلفه المراتب ( توضيح مختلفه المراتب : ) فليس كلها فى درجه واحده بل بعضها اقدم من بعض ( يعنى بدون واسطه دركك 
مى شود واقدم است از بعض ديكر كه با واسطه درك مى شود ) ويشمل على جملتها ( تمام كيفيات ملموسه ) هذا التعدّديد) 
ثم عددها كما عددنا. فهذا الكلام ( كلام ابن سينا ) يدل على كون بعضها ( كيفيات ملموسه ) بلا توسّط و بعضها بتوسّط. وامًا 
هذا التخصيص ( كه بلاواسطه هارا اختصاص داده به جهار نا ) اذى قد فعله المصئف من جعل ما سوى الاربعة مدركه 
بالتوسط فلا يخلو عن اشكال كما لا يخفى على المتامّل. 


ص: ,م 


فالحراره جامعه للمتشاكلات و مفرقه للمختلفات ليس المراد من هذا الكلام تعريف الحراره فان المحسوسات غنيه عن التعريف 
اذ لا اظهر منها ( محسوسات ). فان قيل المحسوسات هو جزئيات الحراره مثلا لا ماهيتها الكليّه فجاز تعريفها قلنا احساس 
الجزئيات يعد النفس لمعرفه الماهيه الكليه معرفه ليست باقل ظهورا من الاحساس و لا يحصل مثلها فى التعريفات هذا ( خذا ). 
بل المقصود منه ( كلام ) التنبيه على مفهوم اسمها ( حرارت ) بتذكير ( متعلق حاصل مقدر ) بعض خواصٌ ها. وهذه الخاضّه _ 
اعنى:كونها تجمع المشاكلات و تفرق المختلفات _ و ان كانت اشهر خواصّ ها إلا تابعه لخاصّه اخرى هى التحريكك ( تحريكك 
شى حرارت ديده ) الى فوق. 

( شاهد بر اولى نبودن خاصيت : ) قال الشيخ فى "رساله الحدود" ١:‏ الحراره كيفيه فعليِه محركه لما تكون ( حرارت ) فيه الى 


فوق لاحداثه الخفه فيعرض ان يجمع المتجانسات و تفرّق انها المختلفات ؛ انتهى . 
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موضوع بحث : خواص حرارت 


بحث در خواص حرارت داشتيم يكى از خواص كه براى حرارت بيان شد اين بود كه « جامع متشاكلاءت ومفرّق مختلفات 
است » اين خاصيت تابع خاصيت ديكر است كه تحريكك به سمت فوق باشد؛ جرا كه حرارت شىء را داغ وسبكك مى كند 
وشىء سبكك شده به سمت بالا مى رود. 

هوا خيل سكف سكع ات دنا مكف وخاك مدكره ولذاوقف كماحرارات وهر كن ررسل انعا 1ن مقر من ويه هرا دده 
سمت بالا مى رود. آب روى خاك قرار مى كيرد وخاكك يابين تراز همه قرار مى كيرد. 

ص: 7/ 

به بيان ديكر حرارت اشياء را كرم مى كند وبا كرم شدن اشيأ سبكك مى شود وقت كه سبكك شد هوا به سمت بالا مى رود 
آب روى زمين قرار مى كيرد وخاكك زير آب. يس اول مختلفات متفرق مى شود وآنككاه متشكلات جمع مى كردد. 


از بيان كه كذشت فهميده مى شود كه بحث در مركب استه نه در بسائط» ولى جون بحث به صورت عام مطرح شده معترض 
اشكال مى كندء دونمونه نقض مى آورد يكى از بسائط در باب جمع متشاكلات وديكرى از مركبات درباب افتراق مختلفات. 


بعبارت ديكر با كرم شدن آب اجزاى مقدارى آن از هم جدا مى شود؛ جرا كه در بخار اجزاى آب است كه روى اجزاى هوا 


سوار مى شود وبخار تشكيل مى شود. يس حرارت متشاكلات را از هم جدا مى كند. 


نقض دوّم : شما كفتيد حرارت مختلفات را جدا مى كندء درحاليكه كاهى حرارت مختلفات را جمع مى كند؛ مثلاا تخم مرغ 


دو جزء زردى وسفيدى دارد وقت كه حرارت به تخم مرغ برسد اجزاى آن بهم نزديكك تر مى شود. 


اجزاى آب روى اجزاى هوا سوار مى شود وبخار تشكيل مى شود. يس تفرقه اجزاى آب كار حرارت نيستء تفرقه اى اجزاى 


آب لازمه اى صعود اجزاى هوا است كه هر ذره از اجزاى هوا اجزاى مجاور آب را با خود مى برد. 


ص: / 


در اجزاى بيض ايجاد مى كند. 


متن : قال ( ابن سينا ) : فال بب فى جميعها ( حرارت ) للمتشاكلاءت و تفريقها للمختلفات هو ( سبب ) انها ( حرارت ) يفيد 
الميل المصعد بواسطه ( متعلق يفيد ) التسخينء فالمركب اذا اثرت الحراره فيه ( مركب ) كان ألطفه ( جزء الطف مركب ) اقبل 
للتصعيد كالهواء فانه اقبل من الماء و هو من الارض و الآ قبل يتبادر الى الصعود قبل الأبطاء» فيتفرق الاجسام المختلفه الطبائع 
التى حدث المركب من التيامها ( اجسام مختلفه الطبايع ) ويحصل عند التفرق اجتماع المتشاكلات بمقتضى طبائعها مع زوال 
القاسر. ( يس اجتماع متشاكلات لازمه اى افتراق مختلفات است ) 


فان قل + التدرازه فدح العا تلذت كاهواء الماء فائها (خرازت)) يفتعدها ( حرا آى ) العيكر تداق يعقنها يعض اجراء 
آب ) عن بعض. وقد يجمع المختلفات كصفره ( زردى ) البيض و بياضه ( بيض ) فان الحراره اذا اثرت فيه ( بيض ) زادتهما ( 


قلنا فعل الحراره فى الماء احاله له الى الهواء لا تفريق فان الحراره اذا اثرت فى الماء انقلب بعضه ( ماء ) هواء و تحركك ( هوا ) 
بطبعه الى الفوق ثم انه ( شان ) يختلط و يلتزق ( مى جسيد ) بذلكك الهواء اجزاء مائيه فتصعد معه ( هوا ) و يكون مجموع ذلكك 
بخارا و فى البيض احاله فى القوام لا جمع فانها ( نار ) بحرارتها توجب غلظا فى قوام الصفره و البياض و اما الانضمام بينهما ( 
صفره وبياض ) فقد كان حاصلا قبل تاثير الحراره» هذا هو المتبادر المستفاد من الشفا. ( مفاد كلام شفا اين است كه بيان شده 


نه صريحش ) 


ص: 6 
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بحث در كيفيات ملموسه داشتيم» كه به دوقسم تقسيم شد : .١‏ كيفيات ملموسه اى كه بدون واسطه لمس مى شود؛ .١‏ كيفيات 
ملموسه اى كه باواسطه لمس مى شود. 


كيفيات ملموسه اى كه بدون واسطه لمس مى شوند عبار تند از حرارت» برودت» رطوبت ويبوست. شروع نموديم به بيان 
خواص حرارتء يكى از خواص حرارت اين است كه جمع متشاكلات وتفريق مختلفات مى كندء و اين خاصيت تابع خاصيت 
فيكرق امت كدعياوت باشن اذ ااه ده 


توضيح مطلب : حرارت وقت كه به جيزى برسد آنرا خفيف مى كند وميل به تصعيد در آن يديد مى آيد وقت كه ميل به 
تصعيد ايجاد شد باتوجه به اينكه جسم جكونه باشد آثار مختلفى در آن يديد مى آيد؛ در بعض قوام ها اين اثر جمع شدن 
است دربعض قوام ديكر اين اثر متفرق شدن است ودر قوام هاى ديكر اين اثر تحويل يبدا كردن است. يس كار حرارت ايجاد 
خفت است واين خفت در اجسام مختلف آثار مختلف را در يى دارد. 


شاهداز كلام تفتازانى بر اختلاف آثار در اجسام مختلف : 


دارد وباهر حرارت از هم جدا نمى شود ويا شديد الالتيام نيست مثل كوشت كه توسط حرارت متوسط از هم جدا مى شود. 
اجسام كه اجزايش شديد الالتيام نيست يا اجزايش مساوى ومتعادل استء غلبه برهم ندارند ويا اجزايش متعادل نيست بلكه 
برهم غلبه دارند» واجزاى كه غلبه دارند يا اجزاى لطيف است ويا اجزاى كثيف كه خود دوصورت دارد؛ يكى اينكه اجزاى 
كثيف غلبه اش زياد باشند وديكر انيكه اجزاى كثيف غلبه اش كم باشند. 


ص: ع 
جسم حرارت ديده 


١.اكر‏ جسم حرارت ديده بسيط باشد وقت كه حرارت به آن برسد خفيف مى شود واثر اين خفت يا ظهور خفت به تحويل 


تبخير آب است؛ جرا كه هواى داخل آب سبكك مى شود وبه سمت بالا مى رود وذرات ريز آب هم قسراً بالا مى رود. 


به بيان ديكر در داخل آب به صورت قسرى هوا وجود دارد» اين حرف را علماى جديدطبيعى هم قبول دارد» وقت كه حرارت 


به آب برسد آنر منبسط مى كند ولذا هواى داخل آب آزاد مى شود وهواى آزاد شده ذرات مجاور آب را با خود بالا مى برد. 


تذكر : طبق بيان قدما طبقات عناصر به اين صورت است كه در يايين خاك قرار دارد» روى آن آب استء درطبقه اى سوم 
هوا جاى دارد وطبقه اى جهارم جايكاه نار است. واز آنجاى كه طفره محال است هريكك از طبقات فقط مى تواند به طبقه اى 


مجارو خود تبديل شود مثلا خاك نمى تواند به هوا تبديل شود بلكه بايد به آب تبديل شود. 


؟.اكر جسم حرارت ديده مركب باشد واجزايش شدت التيام نداشته باشد در اين صورت باتوجه به اينكه جسم لطيف زود تر 
بالا مى رود وجسم كثيف ديرتر بالا مى ردو ويا اصالً بالا نمى رود. اجزاى حرارت ديده كه خفيف شده از هم متفرق مى شود 


واين تفرق با اجتماع متشاكلات همراه است. 


ص: /ا/ 


ديكرى غلبه نداشته باشند در اين صورت حرارت ايجاد خفت مى مى كند و اثر خفت حركت دورى است؛ جرا كه اجزاى 


لطيف ميل به صعود مى كند واجزاى كثيف آنرا به سوى خود جذب مى كند ودر نتيجه حركت دورى يديد مى آيد. 


؟. اجسام مركب كه شديد الالتيام باشند در صورت كه اجزاى لطيف آن غلبه داشته باشد خفت كه از حرارت بوجود مى آيد 


ه. اجسام مركب كه شديد الالتيام باشند در صورت كه اجزاى كثيف آن غلبه داشته باشند ولى غلبه شديد نباشد در اين 


صورت خفت كه اثر حرارت است با سيلان و يانرم شدن همراه است. 


متن : و بالجمله فالخاصّه الاوليه ( كه بدون واسطه دركك مى شود ) للحراره هى احداث الخفه و الميل المصعد ( درجسم 
حرارت ديده ) ثم يترتب على ذلكك ( خفت ) بحسب اختلاسف القوام آثار مختلفه من الجمع ( بعض از اجسام بعد از خفيف 


شدن جمع مى شود ) و التفريق و التبخير الى غير ذلكك ( يعنى اين سه تا بعنوان مثال است ) . 


والتفصيل على ما فى شرح المقاصد : انّ ما يتأثر عن الحراره ( يعنى جسم كه حرارت را مى يذيرد ) ( الف ) ان كان بسيطا 
استحال أوّلا فى الكيف ( مثلاً آب براثر حرارت كرم مى شود ) ثم افضى به ذلكك ( استحاله در كيف ) الى انقلاب الجوهر 
فصر الاءهواء و الهواة تارا وبويما يلزمه [اانقلاف دن جوهر ) تقرق المعفا لات بان "تمر الاجواء الهواقيه: فى.العاء وا يتيعها ( 
اجزاى هوائيه ) ما يخالطها من الاجزاء المائيه ( ب) وان كان مركبا (3) فان لم يشتد التحام بسائطه و لا خفاء فى ان الالطف اقبل 
للصعود لزم تفريق الا-جزاء المختلفه ( اجزاى كه در لطافت مختلف اند ) و تبعه ( تفريق اجزاء ) انضمام كل الى ما يشاكله 
بمقتضى الطبيعه وهو معنى جمع المتشاكلات (8 ) وان اشتد التحام بسائطه )١(‏ فان كان اللطيف ( اجزاى لطيف ) و الكثيف ( 
الحواك “كففتق )ف لوكين مو للقن[ له تع 1م الخزارة القوكية عدر كوو عه لخده شان كلمامال اللطت الى اشع حددن 
الكنت الى الانحدان( نانيع هن )او الا "زاكر لطي ركف قرت ب اعنة ال تاقنس):(0)افان كان القالية هو اللطيت حصدنل 
بالكليه كالنوشادر () وان كان هو الكثيف ١_فان‏ لم يكن غالبا جدا حدث يسيل ( يعنى به سيلان مى أفتد ) كما فى الرصاص 
( سرب ) او تليين ( نرم مى كند )كما فى الحديد ؟_ وان كان غالبا جدا ( اكر جزء كثيف خيلى غالب باشد ) كما فى الطلق ( 
سنكك معدنى كه هنكام لمس مثل آب بنظر مى رسد ) حدث مجرد سخونه واحتيج فى تنه ( ذوب كردنش ) الى الاستعانه 
باعمال اخر يزاولها اصحاب الاكسير ( مبتدا : ) وعدم صلوح التصعيد او التفرق بناء على مانع ( بخاطر وجود مانع ) لا ينافى ( 
خبر ) كون خاصيتها ( حرارت ) التصعيد و تفريق المختلفات ( اولاً ) و جمع المتشاكلات ( ثانياً ) 


ص: /8/ 
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موضوع : خواص كيف ملموس/ خواص برودت 


بحث در خواص كيف ملموس داشتيم شروع نموديم به بيان خاصيت حرارت يكى از خواص مشهور حرارت عبارت است از 
جمع نمودن متشاكلات وافتراق متخالفات» خاصيت برودت عكس خاصيت حرارت است يكى از خواص برودت عبارت است 
از جمع نمودن مفترقات وافتراق متخالفات؛ جرا كه برودت باعث مى شود اجزاى مركب متكاثف شود وبهم بجسيد ولذا 
اجزاى مركب كه متخالف اند از هم متفرق نمى شوند؛ يعنى متخالفات باهم جمع مى شوند وقت كه متخالفات باهم جمع شد 
لازمه اش انفكاكك متشكالات است. يس برودت باعث اجتماع متخالفات وافتراق متشكالات مى شود. 


تضاد حرارت وبرودت : بين حرارت وبروت تضاد وجود دارد؛ جرا كه هر سه شرط تضاد جمع است؛ اولا حرارت وبرودت دو 
افر وتدوكه قله ثانياً باهم جمع نمى شود وثالثاً بين طبيعت حرارت وطبيعت برودت غايت خلاف است. وهردو امرى كه اين 


سه اقرط را :ااه باعل نرج نان تقتاة اسن 


طبق بيان صدرا وشيخ اشراق حرارت وبرودت داراى تشكيكك ومراتب ودرجات اند» بين مراتب ودرجات حرارت وبرودت هر 
جند كه غايت خلاف نباشد ولى بين طبيعت حرارت وطبيعت برودت غايت خلاف است,ء همين طور طبق نظرمشاء كه حرارت 
وبرودت را تشكيكى نمى دانند» بلكه هردرجه اى حرارت وبرودت را نوع مستقل مى داند» طبيعت حرارت وبرودت غايت 


خللاف دارند. 


حرارت را جمع نمايد واز بين ببرد وبرودت بوجود بيايد. يس برودت عدم حرارت است وبين حرارت وبرودت ملكه وعدم 
ملكه استء نه اينكه برودت عدم مطلق باشد تا با حرارت تناقض داشته باشد و همين طور برودت امر وجودى نيست تا با 


حرارت تضاد داشته باشد. 


ص: 4/ 


قلنا : برودت امر عدمى نيستء جرا كه نمى توانيم امر عدمى را بدون واسطه لمس نماييم» ولى برودت را مى توانيم بدون 
وامكله لمعن شاي 


مضاف هرجند محسوس بالذات نيست ولى محسوس بالمقايسه است؛ مثلا عمى كه عدم بصر است ما مى توانيم آنرا بالمقايسه 
با بصر حس نماييم» اما امر وجودى مى تواند محسوس بالذات باشد وبرودثت محسوس بالذات است. يس برودت امروجودى 


است وبابرودت تضاد دارد. 


متن : والبروده بالعكس ( خاصيت برودت عكس خاصيت حرارت است ) فانّها ( برودت ) اذا اثرت فى المركب المتخالف 
الاسجزاء او جبت ( برودت ) تكاثفها ( اجزاء ) و التصاق بعضها ( اجزاء ) ببعض و منعت من تفرقها ( اجزاء ) وهذا معنى جمعها 
للمختلفات و هو ( جمع بين متخالفات ) يستلزم انفكاكك كل منها ( اجزاء ) عن مشاكله كما هو مقتضى التمجيد ( يخ زدكّى ) 
و التكثيف ( فشردكى ) فيحصل منها ( برودت ) تفريق المتشاكلات أيضا ( همان طور كه جمع متخالفات حاصل مى شود ). 


و هما اى الحراره و البروده متضادتان لأمنّ كلاً منهما ( حرارت وبرودت ) وجودى محسوس بالذات مع غايه الخلاف بينهما. 
فبطل ما قيل من ١‏ ان البروده عدم للحراره من باب العدم و الملكه لا العدم المطلق فان عدم الحراره فى الفلك لا يسمّى بروده») 
و ذلك ( بطلان ) لان العدم ليبس بمحسوس بالذات بخلاف البروده 


ص: 9 
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حرارت بعنوان كيف محسوس معرفى شد ومورد بحث قرار كرفت» مصنف مى كويد حرارت برمعانى ديكر هم اطلالق مى 


اكورذه نا ممدانية ا معات. عكر فيا عكهان فيضا جراقى بعت ررك مره ارك 
معانى حرارت : 
.١‏ حرارت عنصريه كه در موردش بحث شد؛ 


خورشيد حار نيست ولى حرارت توليد مى كند وقت كه شعاعش به ذرات موجود در هوا واجسام برخورد نمايد با فعل 


وانفعالات كه بوجود مى آيد حرارت توليد مى شود. 


*. حرارت كه از حركت توليد مى شودء اين حرارت از مركبات با مزاج هاى خاص بوجود مى آيد؛ مثلا جسم بسيط رااكر 


حركت دهيم حرارت توليد نمى شود ولى مركب هاى خاص جنانجه حركت نمايند داغ مى شود. 


؟. حرارت غريزيه كه كاهى از آن تعبير به روح مى شود ( ص77) ومراد از روح روح بخارى است كه از بخار ولطيف شده 
اى جهار تا خلط بوجود آمده است. 


رارك غروي كك ان لاس ابتك كد كر اخار سلنيعك قرار وارد تنا مف اسان كه صووت بعال كو كن اسع حرارت 
غريزى دارد كه از آن در بعض مواقع استفاده مى كند. يس حرات غريزى خادم طبيعت است؛ جنانكه خود طبيعت خادم نفس 


است. 
حرارت غريزى درنبات وحيوان وجود دارد» در معدن موجود نيست جنانكه در افلاكك هم وجود ندارد. 
ص: 4١‏ 


يديد مى آيد» حرارت غريزى همان حرارت معتدل شده اى نارى است. 


ارسطو : حرارت غريزى غير از حرارت نارى است واز سماويات بر مركب افاضه مى شود؛ جرا كه با تركيب عناصراربعه وفعل 


حرارت يديد مى آيد, در حاليكه حرارت نارى در خود مركب وجود دارد. 


حرارت غريزى هم به نظر ارسطو وهم به عقيده اى جالينوس واسطه اى بدن ونفس استء وتا وقت كه حرارت غريزى در بدن 
وجود داشته باشد نفس هم در بدن موجود است وزمان كه حرارت غريزى از بدن نايديد شود نفس هم مفارقت مى كند. يس 


مى توانيم بككُوييم حرارت غريزى واسطه اى حيات بدن است حرا كه حيات بدن به نفس است. 


شاهد از كلام قوشجى برنظر ارسطو : عناصر اربعه باهم ممزوج مى شود وبا اين امتزاج ثورت شان مى شكند ومركب معتدل 
بوجود مى آيدء كه مركب نفس است,ء و لذا از طرف افلاك هم مزاج افاضه مى شود تا واسطه اى افاضه اى نفس باشد وهم 
حرارت غريزى تا بدن حفظ شود () . 


ص: ,4 


.)١(-١‏ رك : شرح تجريد قوشجى» ص 


حرارت بدن دوقسم است : .١‏ حرارت غريزى وطبيعى؛ ؟. حرارت غريبه وغير طبيعى. 


توضيح مطلب : وقت كه كنار بخارى مثل مى خوابيم بدن حارٌ مى شود اين حرارت واردى وغريبه استء كه با حرارت غريزى 
وطبيعى دفع مى شودء به اين صورت كه طبيعت _ كه همان صورت نوعيه حال در بدن است _ حرارت غريزى را تحريكك مى 
كند تا حرارت وارد وغريبه را دفع نمايد تا استيلا بر رطوبت غريزى بيدا نكند؛ جرا كه حرارت عارضى وغريب با استيلا بر 
رطوبت غريزى بر بدن مستولى مى شود وآسيب مى رساندء اما حرارت غريزى كه آلت طبيعت است با حرارت غريبه مقابله 


نموده وآنرا دفع مى كند. 


حرارت غريزى با برودت عارضى وغريبه هم مقابله مى كندء تا به بدن آسيب نرساندء اما نه به تحريكك طبيعت بلكه بخاطر 
تضاد كه با برودت دارد. يس حرارت غريزى هم حرارت غريبه را دفع مى كند وهم برودت واردى وغريبه راء اما يكى را با 
تحربكة طبيفة وديكرئ :زا باتضاد كنا اندارد. 


متن : و يطلق الحراره على معانى اخر مخالفه للكيفيه ( همان كيفيت كه درباره اش بحث مى كرديم ) فى الحقيقه ( متعلق 
مخالفه ). اعلم ان لفظ الحراره تطلق على أربعه معان : 


الاوّلء الحراره العنصريّه و هى حراره النار؛ 

الثانى» الحراره الك وكبيه كالحراره المحسوسه من تاثير الشمس ( نه اينكه خودش حرارت داشته باشد )؛ 
الثالث, الحراره الحادثه من الحركه؛ 

الرابعه» الحراره العزيزيه التى هى آله الطبيعه فى افعالها فى النْبات و الحيوان ( متعلق حاصله مقدر ). 


ص: وك 


و هذا _اعنى جعل الحراره العزيزيه معنى على حده _ انما هو على المذهب الاصحح و هو مذهب ارسطاطاليس على ما نقل انه 
قال؛ الحزازه التى :بها يقبل البدن علدقه النفين ليست من حجنن الحاذ الأسطفترى الى هو الثاوه بل مح حجنن الحان الذى يفيض 
عن الاجرام السماويه ( دليل افاضه : ) فانَ المزاج المعتدل بوجه ما ( بنحو از اعتدال؛ جرا كه هرجند مزاج نبات» حيوان وانسان 
همه معتدل اند امّ | اعتدال شان فرق مى كند؛ جنانكه در انسان ها هم اعتدال مزاج به يكك نسبت نيست ) مناسب لجوهر السماء 


لانه ( مزاج ) ينبعث عنه ( جوهرسماء ) انتهى. 


و الظاهر ان مراده انها ( حرارت غريزى ) من جنس النفس و قواهاء وامّا على مذهب جالينوس و اختاره الامام ( فخررازى ) فهى 
( حرارت غريزى ) الحراره الناريه المعتدله بالمزاج. 


و استدل ( ارسطو ) على كونها ( حرارت غريزى ) مخالفه للحراره الناريه باختصاصها ( حرارت غريزى ) بمقاومه الحراره الغريبه 
و دفعها ( مرجع ضميرفاعلى : حرارت غريزى» مرجع ضمير مفعولى : حرارت غريبه ) من الاستيلا-ء على الرطوبات العزيزيه ( 
حرارت غريبه با استيلا بر رطوبت غريزى آنرا ازبين مى برد» ولى حرارت غريزى مفاوقت مى كند ودفع مى كند حرارت غريبه 
را تا استيلا بررطوبت يبدا نكند ) حتى ان السموم لا يدفعها الا الحراره العزيزيه فانها ( حرارت غريزى ) آله للطبيعه تدفع ( 
طبيعت ) بها ( حرارت غريزى ) ضرر الحار الوارد ( متعلق تدفع : ) بتحريكك ( طبيعت ) الروح ( يعنى حرارت غريزى ) الى دفعه 
( حرارت وارد ) و ضرر البارد الوارد بالمضاده ( طبيعت تحريكك مى كند حرارت غريزى را تا حرارت غريبه را دفع كند» ولى 
براى دفع برودت غريبه تحريكك لازم نيستء بلكه خود حرارت غريزى بخاطر تضاد كه با برودت دارد آنرا دفع مى كند ) 


ص: رذن 
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حرارت غريزى را همان حرارت نارى است. 


يس حرارت غريزى وحرارت نارى فرق دارد. 


فخررازى : حرارت نارى وغريزى يكى استء امّرا اينكه كارشان متفاوت اند بخاطر اختلاف موضوع حرارت غريزى وحرارت 
نارى است؛ حرارت غريزى در داخل مركب جاى دارد ولذا وظيفه اش يزيدن و التصاق والتيام اجزاى مركب است اما حرارت 
نارى بيرون از مركب قرار دارد به همين جهت وقت كه به مركب مى رسد اجزاى آنرا متفرق مى كند. يس ختلا.ف فعل 
دلامت بر اختلا.اف حقيقت نيست,ء بلكه اختلا.ف فعل بر اختلا.اف موضوع دلالمت دارد» بعبارت ديكر اختلاءف موضع باعث 
اختللاف فعل شده است. 


جنس نيستء بلكه به اشتراكك لفظى اطلاق مى شود؟ 


تذكر : دوفرض در اينجا مطرح استء يكى اينكه خود حرارت لحاظ شود وديكر آنكه حارٌ لحاظ كردد در فرض اوّل حرارت 
مى تواند به اشتراكك لفظى بر جهار معنا اطلاق شود ومى تواند جنس باشد براى حرارت عنصرىء» حرارت غريزى» حرارت 
كوكبيه وحرارت كه از حركت توليد مى شود. اما اكر حارٌ لحاظ كردد» روح حارٌ غريزى استه نارٌ حارٌ غريب است وحركت 
حارٌ استء دراين صورت روشن است كه اطلالق حرارت بر نارٌ» روح بخارى. اجرام ثّره و كيفيت محسوسهء مخصوصه به 
اشتراكك لفظى است. 


ص: لمكن 


جواب : از ظاهر عبارت مصنف جنين تبادر مى كند كه حرارت مشتركك لفظى بين معانى مذكور باشد» ولى حق اين است كه 


توضيح مطلب : در عبارت مصنئف كه مى كويد: « ويطلق الحراره على معانى اخر مخالفه للكيفيه فى الحقيقه » براى كيفيت دو 


احتمال وجود دارد .١:‏ يكى اينكه مراد از كيفيت كيفيت محسوسهء مخصوصه باشد در اين صورت معانى اخرمى شود غير از 
جهار معنا وبين معانى اخر كه نمى دانيم جيست وجهارمعناى ذكر شده اشتراكك لفظى استء اين معنا براى كيف هرجند زظاهر 


عبارت مصنف به نظر مى رسد ولى معانى صحيح نيست. زديك اكةى ]نز كفي تكراريك تارق تاقد كراب ورت 


رطوبت ويبوست : 


تماس بيدا نمايد به آن مى جسيد, مثل آب كه با تماس به آشيا انرا تر مى كند. 


ص: 8 


شكل رااز دست مى دهد؛ ". يبوست بعناى عدم التصاق وجسيند كى كه اجسام يابس وقت كه اشيا بر خورد نمايد به آن نمى 


متن : واجاب الامام بان تلكك المقاومه انما هى من جهه ان الحراره الغريبه تحاول ( قصد مى كند ) التفريق و العزيزيه افادت 
المركب ( بيان قبل براى ما: ) من الطبخ و النضج ما ( مفعول افادت ) يعسر معه على الحراره الغريبه تفريق اجزائه. فالتفاوت بين 
الغريزيه و الغريبه الناريه ( كه از سنخ نار است) ليس فى الماهيه بل فى كون العزيزيه داخله فى ذلكك المركب دون الغريبه حتى 
لو توهمنا الغريبه داخله فيه ( مركب ) و الغريزيه خارجه عنه لكان كل واحده منها تفعل فعل الاخرىء هذا ( اى خذا ). 


ثم الظاهر ان هذه المعانى الاربعه المتخالفه بالماهيه ( ماهيت نوعيه ) مشتركه فى مفهوم مطلق الحراره و هى ( مطلق حرارت ) 
الكيفيه المخصوصه و هى ( كيفيت مخصوصه ) جنس لهذه الالربعه» لا- انها مشتركه لفظا بينها على ما توهّم و يتبادر من ظاهر 
عباره المصنفء ( تعليل يتبادر:) فانٌ الظاهر ان الكيفيه المذكوره فى هذه العباره ( عبارت مصنف ) هى الكيفيه المبحوث عنها و 
هى مطلق الكيفيه المحسوسه المخصوصه لكن التحقيق ان مراد المصنف ليس ذلكك ( كيفيت مبحوث عنها ) بل مراده من 
الكنفنه فد النارند هن الخراوهالنازيه [لامتمال الغات وار قرم حاف كه حك اشزارتامك غانا نيت برا نطلا ير 
رارك ان كنن ) كبالكمليانة #ديت موسو ادرف ب سفية أعنها (سرازية اوه السا ونان الشييقاة: 


ص: /4 


نعم لو اطلق لفظ الحراره على الحار أيضا اصطلاحا ( قيد اطلق ) لكان لهذا التبادر ( تبادر اشتراكك لفظى از عبارت مصنف ) 
وجهء بان يكون مراده من المعانى الاخر: النار و الاجرام النيره السماويه و الحار الغريزى _ اعنى الرّوح ( روح بخارى ) _ فيكون 
لفظ الحراره لفظا مشتركا بين الكيفيه المحسوسه المخصوصه و بين كل واحد من هذه المعانى الثلاثه ( يعنى نار» اجرام ثيره 
وحارٌ غريزى ). 

و الرطوبهكيفية تقتضى سهوله التشكل و اليبوسه بالعكس ؛ اشاره الى ما قال الشيخ فى طبيعيات الشفا «انْ الرطوبه : هى الكيفيه 
التى بها يكون الجسم سهل الانحصار و التشكل بشكل الحاوى الغريب ( جسم آنجاى كه محصور مى شود شكل مى يذيرد ) و 
سهل التركك له. و اليبوسه : هى الكيفيه التى بها (كيفيت ) يعسر انحصار الجسم و تشكله ( شكل يذيرى اش ) من غيره و بها ( 
كيفيت ) يعسر تركه لذلكك ( تركك كردن جسم انحصار وتشكل را ).) 

و قال أيضا : ويتبع بعض الاجسام الرطبه الجوهر امرٌ ( فاعل يتبع ) و هو ( امر ) الملاصقه و الملازمه لما يماسّه من جنسه كما 
للماء حتى ان الجمهور يظنون ان الرطوبه حقيقتها هذا 
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بحث در تفسير رطوبت ويبوست داشتيم» در تفسير رطوبت كفته شد كه رطوبت كيفيتى است كه اككر جسم داشته باشد به 
راحتى شكل مى يذيرد وبراحتى هم آنرا ازدست مى دهد. 


براى رطوبت معناى ديكرى كفته شده وآن عبارت است از بلّت وترىء به اين بيان كه در بعض اجسام رطوبت بككونه اى است 
كه از جدس آن در جسم ديكر التصاق بيدا مى كند مثل آب كه وقت به جسم ديككرى بر خورد بيدا نمايد به آن التصاق بيدا 
مى كند وكفته مى شود كه جسم ديكر ترشده است. 


ص: /1 


ابن سينا : سهولت التصاق تعريف رطوبت نيست؛ جرا كه اكر رطوبت را تعريف نماييم به سهولت التصاق بايد هرجيزى كه 
هولع الضاقفن شر بولند وطويت تر داشعه اند ورستاللكة ارم طوى يع وله عبيا نهو لك القصاقدارفولى وطتب 
نيست. يس بين رطوبت وسهولت التصاق رابطه اى نيست ولى بين سهولت تشكل ورطوبت رابطه اى مستقيم وجود دارد 
فسوي كد ااشهل تشكلة باد ارطي اث 


تفصيل مطلب : توده اى مردم مى بيند كه هرجسم كه رقيق تر است التصاق وجسينده كى كمترى دارد وهرجه جسم غلظت 
بشتر داشته باشد التصاق بشترى دارد» از اين جا كشف مى كنند كه التصاق رابطه اى مستقيم باغلظ دارد ورابطه اى معكوس با 
رقت بنحوى كه هرجه غلظت بشتر باشد التصاق زياد تر وشديد تر است وهرجه رقت بشتر باشد التصاق كمتر وضعيف تر است. 
يس التصاق بخاطر رطوبت نيست بلكه بخاطر غلظت است. 


اشكال «سكك غلظت. شندية ذارد ولى اضل التضاق تداره: 
جوف ]اك لكك كد التضناق رات كزان اداوره علقلي انيت هبر ماسوو ل تهك] بباشد: 


تشكل رابطه اى مستقيم دارد نبابراين بايد رطوبت را با سهولت تشكل تعريف نماييم. 


ص: 144 


بعض متاخرين : بعض از متاخرين از كلام ابن سينا استفاده نموده اند ورطوبت را به سهولت التصاق وسهولت انفصال تعريف 


نموده اند» فخررازى هم اين كلام بعض المتاخرين را يذيرفته است وبه ردٌ كلام ابن سينا يرداخته است. 


متن : لككنهم ( جمهور ) يشاهدون ان الجسم كلما كان ارق كان اقل التصاقا ( يعنى جسيند كى ) و استمساكا بما يلامسه و كلما 
كان ( جسم ) اغلظ كان اشد ( بشتر مى جسيد ) و اكثر ملازمه ( مدت زمانى طولانى تر مى جسيد ) و الماء اللطيف ( آب رقيق 
) الجد ( كه جيزى همراهش نباشد ) اذا غمر فيه الاصبع كان ما يلزم الاصبع منه ( آب رقيق ) اقل مما يلزم من الماء الغليظ او 
الدهن او العسل» فاذن هذه الخاصيه ( خاصيت التصاق وجسيندكى ) لا يلزم الجسم من جهه ما هو رطب مطلقا ( يعنى فقطء 
خالى» بدون غلظت ) و الا( اكر طوبت تنها باعث التصاق بود ) لكان ما هو ارطب و أرق من الرطوبات اشد لزوما و التصاقا بل 
هذا ( التصاق ) لازم للكثافه و الغلظ اذا اقتربا ( كثافت وغلظت ) بالرطوبه(١)بل‏ يبقى للرطوبه سهوله التحدد و التشكل ( لازمهء 
تحدد ) بغيره مع سهوله التركك و ضعف الامسااك ( يعنى حفظ شكل ) كما ان اليابس )١(‏ يلزمه الثبات على ما يؤتاه من الشكل 
(1) مع معاوقه ( مقاومت ) فى قبوله ( شكل ). 


ص: ل( 


.)1(-١‏ دفع دخل مقدر كه درسنكك غلظت وكثافت بشتر است ولى التصاق نيست. 


فيجب ( متفرع بر اينكه التصاق رابطه اى مستقيم با رطوبت ندارد ولى سهولت تحدد و... رابطه اى مستقيم بارطوبت دارد ) ان 
يتحقق ان الرطوبه هى الكيفيه التى بها يكون الجسم قابلا للنحو الاوّل من القبول ( سهولت التحدد و... ) و اليبوسه هى الكيفيه 
التى بها يكون الجسم قابلا للنحو الثانى من القبول ( يلزمه الثبات ... ). فلا يستبعد ان يكون الهواء رطبا و ان كان لا يلتصق اذا 
الالتصاق ليس لنفس كون الشىء رطبا بل للغلظ و الهواء اذا غلظ فصار ما فصار أيضا على صفه الملازمه و الالتصاق هذا كلام 
الشفاء. 


فما فى كتب المتاخرين من ان الرطوبه قد يفسّدر لسهوله الالتصاق و الانفصال مأخوذ من هاهنا ( كلام ابن سينا ) و قد اختاره 
الامام و فسّرها ( رطوبت ) فى المواقف بهذا التفسير. 


و قال فى شرح المقاصد انْ فى كلا-م بعض المتقدّمين انْ الجسم انما كان رطبا اذا كان بحيث يلتصق بما يلامسه و فهم منه ( 
كلام بعض متقدمين ) ان الرطوبه كيفيه يقتضى التصاق الجسم ثم قال ( تفتازانى ) و ردّه ابن سينا بان الالتصاق لو كان للرطوبه 
لكان اشد رطوبه اشد التصاقا فيكون العسل ارطب من الماء ( مفاد : وليس كذلكك ) بل المعتبر فى الرطوبه سهوله قبول التشكل 
و تركه ( تشكل ) فهى ( رطوبت )كيفيه بها يكون الجسم سهل التشكل و سهل التركك للتشكل 


كيفيات ملموسه / معانى رطويبت /ا٠//٠/7؟9‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع : كيفيات ملموسه / معانى رطوبت 

٠6١١ ص:‎ 


بعض از اجسام كه داراى رطوبت اند اكر با جسم ديكر تماس بيدا نمايد به آن جسم مى جسيند؛ به همين خاطر بعضى ها 


سهولت التصاق را معرف جسم قرار داده اند» ولى اين حرف صحيح نيست وابن سينا به ردّ آن يرداخته است. 


هم اشد التصاقاً باشد. در حاليكه جنين نيست؛ مثا عسل اسهل التصاق است ولى رطب نيست. 


واسهل الانفصال بودن معرّف رطوبت قرار بدهيم. 


جواب فخررازى از اشكال ابن سينا : ما سه جيز داريم : .١‏ سهولت التصاق؛ ”. شدت التصاق؛ ”. دوام التصاقء. وآنجه كه در 


تعريف رطوبت آمده سهولت التصاق است نه شدت التصاق ويا دوام التصاق. يس عسل نمى تواند ناقض تعريف باشد جرا كه 


عسل شدت التصاق داردء دوام التصاق دارد» نه سهولت التصاق وآب سهولت التصاق وسهولت انفصال دارد. 


ابن سينا را اعتراض مى داند ونه كلام فخررازى را ردٌ بر اعتراض. 


٠١,5 ص:‎ 


تفتازانى : ابن سينا بر تعريف رطوبت اعتراضى نداردء بلكه بر آنجه كه از قدما نقل نموده اعتراض مى كند؛ جرا كه دركلام 
قدما تعريف رطوبت نيامده است» تعريف رطوبت باتوجه به كلام قدما واعتراض ابن سينا برآن توسط متاخرين ارائه شده است. 
يس كلام فخررازى جواب ابن سينا نيست جرا كه در كلام ابن سينا اعتراض نسبت به تفسير رطوبت نيستء فخررازى خواسته 


كلام قدما را تفسير وتأويل نمايد. 


اينكه كلام فخررازى تأويل كلام قدما استء نه اينكه تعريف قدما را از اشكال ابن سينا ياكك نمايد» دليل اش اين است كه در 
كلام قدما نه سهولت التصاق آمده ونه انفصال وسهولت انفصالء ولى در كلام فخررازى هم سهولت التصاق آمده است وهم 
انفصال وسهولت انفصال. 


انفصال است. يس قدما متعرض سهولت انفصال هم شده اند. 


محض كماس: ونكى من كد ولى سهولت الفصال ندارد 


تفسير اشكالاتى وارد شده است كه در ذيل مى آيد. 
اشكال )١(‏ : قدما قائل اند كه حرارت حارٌ يابس استء آب بارد رطب و... ؛ يعنى هريكك از عناصر دوتا كيفيت دارد. باتوجه 
به اين عقيده قدما تعريف رطوبت با نار نقض مى شود؛ جرا كه نار آسان شكل مى كيرد وآسان هم شكل رااز دست مى 


دهدء باوزيدن باد شكل آن عوض مى شودء يس بايد رطب باشد در حاليكه يابس است. 


٠١7” ص:‎ 


جواب : نار دوقسم است : الف) يكى نار كه دركره اى نار در موضع طبيعى خود است؛ ب) ديكرى نار كه در موضع طبيعى 
خود نيستء بلكه در روى زمين يا در هوا يديد مى آيد مثل نيازك ها شهاب سنكك ها كه طبق عقيده اى قدما دود هاى توده 
بة شعت بالا لج ركث مى كد ووقت كه به كه اى اناهن رسد اتش :ىن كيرد وشهات سككه نديد هن ابد ونا طق نظر 


علماى امروزى سنك وارد جو زمين مى شود وباحركت زياد آتش مى كيرد وشهاب سنكك بوجود مى آيد. 


نار كه در موضع طبيعي خود است در مقعر فلك قمر قرار دارد وما نمى توانيم باحس در مورد آن داورى نماييم, اما دليل به ما 


كويند حارٌ يابس . يس نار ناقض تعريف رطوبت نيست. 


نار كه در موضع طبيعى خود نيست هرجند سهولت تشكل دارد ولى اين سهولت تشكل دوجهت مى تواند داشته باشد؛ يكى 
انيكه اين نار خالص نيستء» درون آن هوا وجود دارد وسهولت تشكلش به خاطر هواى است كه در درون نار وجود دادرد نه 
بخاطر خود نار وديكر آنكه اين ناردر موضع طبيعى خود نيست وهرجيزى كه از موضع طبيعى خود خارج باشد به اقتضاى 
موضع شكل را مى يذيرد. يس شكل يذيرى بخاطر خود نار نيست. 


متن : و اجاب الامام بان المعتبر فيها (رطوبت ) سهوله الالتصاق و يلزمها ( سهولت التصاق ) سهوله الانفصال فهى ( رطوبت ) 
كيفيه بها يستعد الجسم لسهوله الالتصاق بالغير و سهوله الانفصال عنه و لا نسلم ان العسل اسهل التصاقا من الماء بل ادوم ( اى 
اكثرزمانا ) و اكثر ملا-زمه ( يعنى شدت جسيندكى ) ولا عبره بذلكك ( به دوام وشدت ملازمه ) فى الرطوبه كيف ( جكونه 
عسل اسهل التصاقاً باشد ) و ظاهر انه ليس اسهل انفصالا ( نفى لازم ) فيلزم ان لا يكون اسهل التصاقا ( نفى ملزوم ) 


١٠١ ص:‎ 


ثم قال ( تفتازانى ) و كان مراد الامام تاويل كلامهم ( بعض متقدمين ) بما ذكر و الآ فاعتراض ابن سينا انما هو على ما نقله من 
كلا-مهم لا على تفسير الرطوبه بسهوله الالتصاق و الانفصال ( بيان اينكه كلام فخر تاويل كلام بعض قدما است نه جواب ابن 
سينا :) فانه لا تعرّض فى كلامهم ( متقدمين ) للانفصال اصلا ( نه خود انفصال ونه سهولت انفصال ) و لا للسهوله فى جانب 
الالتصاق على ان ما ذكر من استلزام سهوله الالتصاق سهوله الانفصال ممنوع انتهى. 


ثم انه قد اعترض على التفسير الاسوّل بوجوه : )١(‏ منها ان النار ارق العناصر و الطفها و اسهلها قبولا للاشكال فيلزم ان يكون 
ارطبها و بطلا-نه ظاهر و الجواب ان النار الضّرفه غير محسوسه و النار المحسوسه غير صرفه و مع ذلكك ( علانوه بر اينكه نار 
محسوس صرف نيستء هوا داخل آن است ) فانّه يعرض للاجسام فى غير مواضعها الطبيعيه ان يحفظ اشكالها المواتيه ( موافق ) 
للحركه ( حركت خود شان مثلا اكر نار را بجرخانيم شكل دورانى بخود مى كيرد واككر به سمت بالا رود شكل ديكرى دارد ) 
كالماء النضبوت فق :اتضبايه:( دو حال رختفن )كذاقى .الغا 
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بحث درباره اى رطوبت داشتيم كفته شد كه رطوبت در مقابل يبوست و بمعناى سهولت تشكل استهء بر اين تفسير اشكالاتى 


وارد شك. 


اشكال (25) : تفسير رطوبت به سهولت تشكل موجب مى شود كه هوا را رطب بدانيم» ولى خصوصيت درطوبت است كه 
باعث مى شود هوا را طب ندانيم. خصوصيت رطوبت كه همه قبول دارند اين است كه اكر جسم رطب به جيزى بر خورد 
نواه يه 1ن كد اميا كك و سقط م وعد ونا خا كك اسعديناك الدارة يقن من رد ولك وفع كناكم زايا اب سيفوا 
نماييم خاك استمساك وتحفظ بيدا مى كند ويخش نمى شودء اين خصوصيت باعث مى شود كه هوا رطب ندانيم. يمس 
تعريف رطوبت به سهولت تشكل مانع اغيار نيستء هوا را شامل مى شود درحاليكه خصوصيت رطوبت كه اتفاقى است در هوا 


١١6 ص:‎ 


ندارد. 


اشكال (”") : شما رطوبت را تعريف نموديد به سهولت تشكل ويبوست كه مقابل آن قرار دارد عبارت است از صعوبت تشكل. 


از طرف ديكر يكى از كيفيت ها صلابت است كه آن هم بمعناى صعوبت تشكل است. يس صعوبت تشكل معرّف دو جيز 
مى باشد يكى يبوست وديكرى صلابت» واكر معرّف يكى است بايد معرّف هم يكى باشد نه دو تاء درحاليكه مى دانيم 


يبوست از كيفيات ملموسه اوليه است وصلابت از كيفيات ملموسه ثانيه. يس تعريف يبوست به سهولت تشكل صحيح نيست. 
علاوه بر اين اكر تعريف يبوست به صعوبت تشكل صحيح باشد بايد نار هم صلب باشد وصعوبت تشكل داشته باشد؛ جرا كه 


جواب : در اين جواب به تعريض لين مى يردازد قيودى را كه در آن معتبر است ذكر مى كندء انككاه قيود را كه در صلابت 
است مى آورد» با روشن شدن قيود لين و صلابت مغايرت شان با رطوبت و يبوست روشن مى شود. هرجند كه در يكك 


خصوصيت اشتراكك داشته باشند. 


توضيح مطلب : در لين جهار وي كى معتبر است اوّلا جسم واجد لين اجازه مى دهد كه جسم ديككرى در آن فرو رود؛ ثانيا 
جسم واجد لين قوام غير سال دارد؛ ثالثاً جسم كه لين دارد امتداد را خيل قبول نمى كندء بعبارت ديكر كش نمى آيد؛ رابعاً 


جسم كه لين دارد اجزايش بخشش نمى شود» بر خلااف جسم ترد كه اجزايش يخشر مى شود. 


٠١2 ص:‎ 


مثال : مموم كه لين دارد اولاً اجازه مى دهد كه جسم ديكر در آن فرو رود؛ ثانياً قوام غيرسيال دارد مثل آب سيال نيست؛ ثالثا 


زياد امتداد نمى يذيرد؛ عا اجزايش يخش نمى شود. 
ويذكَى هاى صلابت : صلابت اولا اجازه نمى دهد كه جسم ديكرى در واجد صلابت فرو رود؛ ثانياً جسم كه صلابت دارد بقا 


شكل دارد؛ ثالثاً جسم صلب شديداً مقاوم است ومنفعل نمى شود كه شكل ديكرى را بيذيرد بلكه اجزايش بخش مى شود. 


باتوجه به قيودى كه براى لين وصلابت بيان شد هم لين با رطوبت فرق داردء هرجند كه دريكى از ويزكى ها شريكك اند وهم 


صلابت با يبوست تفاوت دارند كرجه در صعوبت تشكل اشتراكك دارند. 


اشكال ( *) : شما رطوبت را تعريف نموديد به سهولت تشكل باتوجه به اين تعريف اكرجيزى سهولت تشكلش بشتر باشد بايد 
رطونتي يشترقل داشكدء فوجاليكه حجنن بست دهز شري :از ان مديرلت فول تشكل ول رطوكفن ركتن بست مان درك 
باتوجه به تعريف اككر جيزى اسهل تشكلا باشد بايد ارطب باشد لكن التالى باطل فالمقدم مثله. 


وجه ملازمه اى اين قياس باتوجه به تعريف رطوبت روشن استء بطلان تالى هم بخاطر هوا است كه سهولت تشكل دارد والى 


جواب : اينكه تالى باطل باشد قابل قبول نيست؛ جرا كه هوا هم اسهل تشكلاً است وهم ارطبء شاهد اين مطلب كلام ابن سينا 
است كه مى فرمايد در ميان عناصر بالاترين رطوبت را هوا دارد» بالاترين يبوست را زمين» بالاترين برودت را آب و بالاترين 


حر ارك اتات 


١٠١317 ص:‎ 


انوع اجسام مرطوب : جسم كه داراى رطوبت بمعناى بلّه وترى است جنانجه با جسم ديكر تماس بيدا نمايد» سه صورت وجود 


دارد : 


.١‏ رطب الجوهر : رطب الجوهر به جسمى كفته مى شود كه رطوبت وبله مقارن با ماده اى آن است جنين جسمى مرطوب 


است بدون واسطه. 


؟. مُبتل به معناى خاص : مبتل جسمى است كه با رطوبت جسم ديكر_ يعنى رطب الجوهر _ مرطوب شود؛ به اين صورت كه 


جسم مرطوب روى مبتل جريان بيدا نمايد. 


. مُبتل به معناى عام : جسمى كه با رطوبت غريبه مرطوب شود. حال جه جسم مرطوب _ يعنى رطب الجوهر _ فقط با مبتل 
تماس داشته باشد» جه جسم مرطوب روى مبتل جريان يبدا كند ويا اينكه علاوه بر جريان در مبتل نفوذ كند. 


منقطع باتوجه به قيد اول داخل مبتل است وبا توجه به قيد دوم مباين با مبتل است/ منقطع داخل در مبتل بمعناى دوم ومباين با 


باتوجه به انواع رطب». رطب الجوهر با يابس مقابل است ومبتل با جفاف. 


متن : (؟) ومنها انه يوجب كون الهواء رطبا و يبطله ( كون الهواء رطباً ) اتفاقهم ( علما ) على ان خلط الرطب باليابس يفيده ( 
فاق م عن لالش مضني عاقب التكفقة يعني كن ) حتفل اليواد ارا الع كذ لكك 1 رفينة الذراف اسشفييا 016 


١٠١8 ص:‎ 


و الجواب ان ذلكك الاتفاق انما هو فى الرطب بمعنى ذى البلّه ( ترى )؛ فان اطلاق الرطوبه على البله شايع بل كلام الامام صريح 
فى ان الرطوبه التى هى من المحسوسات انما هى البله» لا( مربوط به رطب ) ما ( رطب ) اعتبر فيه سهوله قبول الاشكال لان 
الهواء رطب بهذا المعنى ( سهولت قبول اشكال ) ولا بحس منه ( هوا ) برطوبه ( يعنى بله وترى ) كذا فى شرح المقاصد. 


(؟) ومنها انه يوجب ان يكون المعتبر فى اليبوسه صعوبه قبول الاشكال فلم يبق فرق بينها ( يبوست ) و بين الصَلابه و يلزم كون 
النار صلبه لكونها يابسه. 


والجواب ان اللين كيفيه )١(‏ تقتضى قبول الغمر الى الباطن (1) و يكون للشىء بها قوام غير سبال فينتقل عن وضعه (") ولا يمتد 
كر ا ولا رق رسنهو لنتوا لق اه كن شي كدائعة مو فول الس الى الناط و و كرون لرستى بها نقاء سكل وده 
مقاؤمه نخز الااتقعال فتعايران (صلابت وليْن ) الرطويه واليبوسه' كما يأتئ ( تغانرصلابت وليق با يوست ورطويت )عن فريك 


) ص 0/8. 
(؟) ومنها انه يوجب كون الهواء الرطب من الماء لكونه اسهل قبولا للاشكال و انه باطل. 


والجواب ان بطلان ذلكك ( ارطب بودن هوا از آب ) ممنوع بل الشيخ صرّح بان سلطان النار الحراره و سلطان الهواء الرطوبه و 
سلطان الماء البروده و سلطان الارض اليبوسه هذا. 


واعلم انه قد مرّ آنفا ان الرطوبه قد يطلق على البله و تحقيق ذلك ما فى الشفا حيث قال: ١‏ وامًا البله فمعلوم ان سببها رطوبه جسم 
رطب يمازج غيره ( جسم رطب ) فان هاهنا ( الف ) رطب الجوهر ( ب) و مبتل (ج) و منتقع. فرطب الجوهر هو الجسم الذى 
كيفيه الرطوبه نقارن مادته و يكون كونها ( رطوبت ) له ( جسم )كونا اوليا ( بدون واسطه ) مثل الماء و اما المبتل فهو الجسم 
الَذى ( مثلا.دست ما ) انما يرطب برطوبه جسم اخر ( آب ) تلكك الرطوبه له ( جسم اخر ) اوليه ( بدون واسطه ) لكن ذلكك 
الجسم ( جسم اول» درمثال دست ما ) قد قارنه ( جسم اخر ) فقيل انه مبتل فيصاح ( فاعل :) ان يخص باسم المبتل ما ( فاعل 
يبخص/ جسم اول يعنى دست ما ) كان هذا الجسم ( جسم اخر: اب ) جاريا على ظاهره ( جسم اول ) و يصلح ان يقال ( مبتل ) 
على التعميم حتى يكون المبتل كل جسم مترطب رطوبه غريبه ( هرجسم كه رطوبت غريبه داشته باشد اسم مُبتل بر ان اطلاق 
مى شود جه آب روى آن جارى شود جه فقط تماس داشته باشد وجه در آن نفوذ نمايد ) لكن المنتقع لا يكون منتقعا الا ان 
يكون الرطب الغريب )١(‏ جرى فيه ( منتقع ) (1) ونفذ الى باطنه ( منتقع ) فالمنتقع من الوجه الثانى ( اينكه آب بايد در آن نفوذ 
كند/ تعميم كه در مبتدل كفتيم ) كالنوع من المبتل و من الوجه الانوّل ( بلحاظ اينكه آب بايد روى آن جارى شود / مبتل 
نمغناى خاض )منايق له ( ميقل )غير ذال :فيه( مبعل ) و التخاف تإزاء الميقل: كما ان الياش تازاء الرطت < وظب الجوهز) 
انتهى ملخصا » 


١ ص:‎ 
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مرحوم لاهيجى از شيخ نقل كرد كه سه تا كلمه داريم كه باهم متفاوت است؛ يكى رطوبت» ديكرى بله وسومى منتقع. رطوبت 
بابله از نظر شيخ متفاوت اندء اما قوشجى معتقد است كه رطوبت به تفسير دوم با بله يكى استء شارح مواقف هم مى كويد 


كاهى رطوبت وبله بر هم ديكر اطلاق مى شود. حال آيا اين سه كلام جمع است يا خير؟ 


لا-هيجى : كلام شارح مواقف با كلام ابن سينا موافقت دارد ولى كلام قوشجى اول با كلام ابن سينا مخالفت دارد وثانياً قابل 
سهوله التصاق الجسم بغيره وسهوله انفصاله عن غيره » اكر كلام قوشجى صحيح باشد بايد بله هم سهولت التصاق وسهولت 
انفصال داشته باشد درحاليكه خيلى از امورى كه بله دارد جنين نيستند. 


نو نه دن كه لبح وصلاية كنيك الرع اندوبا وطريت ريوس كاز ينات اولى اتداقرق دار بغالا لسري يهنن 


مطلب دارد؛ جرا كه از كلام برخى بر مى آيد كه رطوبت ويبوست با لين وصلابت فرق ندارد. 


خفت وثقل: 


وجه بحث ازخفت وثقل دراين موضع : بحث مصنف در اوائل ملموسات بود. وجه اينكه خفت وثقل را كه كيفيات ثانوى اند 
دراين جا ذكر كرده اين است كه خفت وثقل جنس دارند به اسم ميل كه بحث از آن كه در آينده مى آيد بحث مهمى است 


به همين جهت ثقل وخفت را ذكر نموده تا مقده باشد براى بحث ميل. 
ص: ١٠٠١١‏ 
اقسام خفت وثقل : خفت وثقل كاهى مطلق اند وكاهى نسبى» وقت كه خفت وثقل نسبى باشد دو اعتبار دارد. 


ثقل مطلق : ثقل مطلق كيفيتى است در جسم كه باعث مى شود مركز ثقل جسم بر مركز عالم منطبق شود. خاك اكر رها شود 
مركز ثقل آن منطبق مى شود بر مركز عالم ولى آب اين طور نيست» جاى طبيعى آن روى زمين است. يس خاك ثقل مطلق 
دارد وآب ثقل مطلق ندارد. 


دهيم؛ جنانجه مركز ثقل جوب روى سنكك قرار كرفته باشد جوب در حال تعادل قرار دارد و نمى افتدء اما اكر مركز ثقل 
كنك 


مركزعالم : مركز عالم زمين نيست مركز عالم مركز زمين است؛ جرا كه مركز هرجيزى بايد نقطه باشد» زمين نقطه نيست. 


خفت مطلق : خفت مطلق كيفيتى است در جسم كه باعث مى شود محدب آن درمقعر فلكك قمر قرار كيرد؛ جون درعالم كون 
وفساد يايين ترين نقطه مركز آن است كه همان مركز زمين باشد و بالا ترين نقطه محدب فلك قمر استء كه ابتداى عالم 
افلا-كك وانتهاى عالم عناصر است. نار اككر رها شود به سمت بالا حركت مى كند ودر معقر فلكك قمر قرار مى كيرد. يس نار 


متن : و اما ما وقع فى شرح القوشجى من انْ الرطوبه بالتفسير الثانى يقال له البله فلا اعلم له وجها. و فى شرح المواقف ١‏ انه قد 
يطلق كل واحد من الرطوبه و البله بمعنى الاخر هذا » و هما اى الرطوبه و اليبوسه مغايرتان للين و الضّ لابه و انما ذكر ذلكك ( 
مغايرت ) اشاره الى دفع توهم كونهما ( رطوبت ويبوست ) عينهما )لين وصلابت ) كما مر( ص 72) فى الوجه الثالث من 
الاعتراض. وقد عرفت وجه المغايره فى الجواب عن ذلك الاعتراض. 


صن ذا 


و اعلم ان الخفّه و الثقل وان لم يكونا من اوائل الملموسات على ما صرّح به المصنف و غرضه هاهنا البحث عن الملموسات 
الادوليه لكن يتعلى بهما ( خفت وثقل ) من حيث جنسهما _ اعنى الميل ( ص *لو40) _ مباحث شريفه ينبغى ايرادها هاهنا 
فلذلك اورد البحث عنهما. و كل منهما ( خفت وثقل ) قد يؤخذ مطلقا وقد يؤخذ مضافا ( يعنى كاهى مطلق است وكاهى 
نسبى ) على ما قال . 


و الثقل كيفيه يقتضى حركه الجسم الى حيث ينطبق مركزه اى مركز ثقله و هو ( مركز ثقل ) نقطه يتعادل ما على جوانبها فى 
الوزن على مركز العالم ان كان ( ثقل ) مطلقا و الخفه بالعكس اى كيفيه يقتضى حركه الجسم الى حيث ينطبق محدّبه على 
مقدن تلكك القن [قد خورد قمر كد اكره ع زر أت وعقس ايه ) التق هد قبي الدركه المسظية فيطو (بالا من سعد ) 
فوق العناصر كلها و هذا ( تفسير خفت ) أيضا ( همان طور كه تفسير ثقل مطلق بود ) اذا كانت الخفه مطلقه 
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بحث در ثقل وخف داشتيم كفتيم كه ثقل وخفت به دوقسم تقسيم مى شود؛ يكى مطلق وديكرى اضافىء ثقل مطلق كيفيتى 
است در جسم كه باعث مى شود جسم مركز ثقلش را بر مركز عالم كه زمين است منطبق نمايد واز ميان عناصر زمين است كه 
اين صفت را دارد» خفيف مطلق كه صفت نار است كيفيتى است در جسم كه باعث مى شود جسم محيطش را بر مقعر فلكك 
قمر منبطق نمايد. 


ضن: 117 
از ميان عناصر دوتاى ديكر باقى مانده است يكى هوا وديكرى آبء كه هوا خفيف اضافى است وآب ثقيل اضافى استء حال 


به بيان خفت وثقل اضافى مى يردازيم وه ركدام را به دو اعتبار بيان مى كنيم بككونه اى كه خفيف اضافى مبنطق شود بر هوا 
وثقيل اضافى منبطق شود بر آب. 

دو اعتبار ثقيل اضافى : 

مقدمه : بين مقعر قمر كه منتهاى عالم كون وفساد است و مركز زمين كه مركز عالم است فاصله اى وجود كه اين فاصله با 
جهار نا كره ير شده است. اين كرات هرجند ضخامت شان مساوى نيست مثلا ضخامت اب كمتر از ضخامت هوا است جرا كه 


آب كود ترين جايش يازده كيلومتر استء هوا بشتر است و نار هم كه ضخامتش معلوم نيستء ولى ما دراين بيان فرض مى 
كنيم كه ضخامت كرات مساوى استء جنانكه قدما معتقد اند. 


اعتبار اوّل ثقيل اضافى : ثقيل مضاف آن جسمى است كه اكثر فاصله اى بين مقعر قمر يعنى محيط عالم ومركز زمين را طى 
نمايد, بعبارت ديكر ثقيل اضافى داراى كيفيتى است كه اكثر مسافت بين محيط عالم ومركز زمين را طى نمايد. طبق اين بيان 


آب ثقيل اضافى است جرا كه اككر آب را ببريم در مقعر قمر قرار دهيم به سمت يايين مى آيد از كره اى نار مى كذرء از كره 
اى هوا مى كذر ومسافت آب را هم عبور مى كند تا در جايكاهش قرار كيرد كه روى زمين باشد. يس آب اكثر مسافت بين 
محيط وم ركز را كه سه تا كره باشد طى مى كند. 


١١7 ص:‎ 


اينتكه آب سه كره را طى مى كند بخاطر اين است كه خلاء محال است ولذا آب وقت كه بالا مى رود دركره اى نار هوا جاى 
آب را مى كيرد ونار هم جاى هوا راء ووقت كه آب به سمت يايين مى آيد كه كره اى نار وهوا را عبور مى كند ومسافت كره 
اى آب راهم طى مى كند تا در جايكاهش قرار كيرد. 


اعتبار دوم ثقل اضافى : در اعبتار دوم دو جسم باهم مقايسه مى شود؛ آب وزمين هر دو را مى بريم بالا در محيط عالم قرار مى 
دوجزئ كه اعتلاق درسرغت دازة با شخاط.ر كوجكى وبزركئ شاق'اسبت كد يز ركف تتدتز رركت مى كبد وكوتيكك كنذاثز 
ويا به اين جهت است كه يكى سنكين تر است وديكرى سبكك ترء ودر مانحن فيه از آنجاى كه ضخامت كرات مساوى است 
ون متكت روسك انق ك ناض ادللاق سرهك شدة است: 

باتوجه به بيان قوق ثقيل اضافى را اين كونه تعريف مى كنيم : ثقل اضافى كيفيتى است كه دارنده اى آن كه اكر با زمين 
شود ثقيل مطلق زود تر به مركز زمين مى رسد. 


اين دواعتبار براى ثقيل اضافى بود كه در هر دو اعتبار ثقيل اضافى تعريف شد ومنطق كرديد بر آب. 


١1 ص:‎ 


بيان شيخ در فرق دو اعتبار : شيخ اين دو اعبتار را نزديكك به هم مى داند ومى كويد باهم فرق دارند» روشن است كه باهم 
فرق دارد؛ جرا كه اوّلا در اعتبار اول ما فقط آب تنها را رها نموديم ولى در اعتبار دوم زاب وزمين را باهم رها نموديم. وثانيا 
در اعتبار اوّل عدم بلوغ به مركز زمين را اعتبار نموديم» تخلف وعقب ماندن را اصلا ملاحظه نكرديم اما اعتبار دوم تخلف و 


اختلااف سريع وبطى يا بخاطراعبتار جنس است؛ مثالا يكى سنكك است وديكرى ينبه ويا بخاطر اختلاف صغر و كبر است كه 
كوجكك تر دير مى رسد وستككين زود تر؛ مثلا دوتا آب را كه ملاحظه نماييم يكى كه سنكين تراست سريع مى آيد به سمت 
زمين وديكرى كه كوجكك تراست كند مى آيد به سمت زمين ولى هيج كدام به مركز زمين نمى رسد يس اعتبار دوم در 
مورد شان جارى نيست ولى اعتبار اول در مورد شان جارى است جرا كه هيج كدام به مركز نمى رسد روى زمين مى ماند. 


يس دو اعتبار يكى نيست جرا كه يكك اعتبار در جاى جارى مى شود واعتبار ديكر در آن جا جارى نمى شود. 


دو اعتبار خفت اضافى : خفت اضافى هم دو اعتبار دارد همان طور كه ثقيل اضافى دو اعتبار داشت. در اعتبار اوّل ثقيل اضافى 
جسم ثقيل را برديم بالا در محيط عالم ورها نموديم كه بيايد يايين ولى در اعتبار اول خفيف اضافى جسم خفيف را مى آوريم 
درمركز عالم ورها مى كنيم كه به سمت با لا حركت كند واكثر مسافت بين مركز ومحيط را طى نمايد. ودراعتبار دوم ثقيل 
اضافى آب وخاك را در مقعر فلكك قرار داديم وسرعت حركت شان را ملاحظه نموديم ولى در اعتبار دوم خفيف اضافى هوا 


و نار را مى آوريم در مركز زمين قرار مى دهيم وسرعت حركت شان را ملاحظه مى كنيم. 


١١0 ص:‎ 


اعتبار اوّل خفيف اضافى : خفيف اضافى جسمى است كه اكر در غير موضع طبيغى اش رها كنيم اكثر مسافت بين مركز زمين 
ومحيط ارا طى نمايد» بعبارت ديككر خفت اضافى كيفيتى است در جسم كه اكر جسم در غير موضوع طبيعى اش قرار كيرد اكثر 
مسافت بين مركز زمين ومحيط عناصر را طى نمايد. 


اعتباردوّم خفيف اضافى : خفت اضافى كيفيتى است در جسم كه در دارنده اى آن هركاه با نار مقايسه شود نار زود تراز آن 
به محيط مى رسدء بعبارت ديكر خفيف اضافى آن است كه هركاه با خفيف مطلق سنجيده شود خفيف مطلق سريع تراز آن 


به محيط مى رسد. 


متن : ويقالا-ن ( ثقل وخفت ) بالإضافه باعتبارين . فالثقل الاضافى؛ )١(‏ باعتبار ( به يكك اعتبار) كيفية يقتضى بها ( كيفيت ) 
لكا نامل نش ) اليد كك ف كل المبداقة: مسار و نر عون ليل جردا ا في اتاجير در اا 
حركه الى المركز لكنه لا يبلغ المركز (اكر ثقيل مطلق بود مى رسيد ) و هذا مثل الماء فانّه يطفو ( اى يعلوا ) على الارض ( 
يعنى روى زمين قرار مى كيرد ) و يرسب فى الهواء ( يعنى زير هوا قرار مى كيرد )(2) و باعتبار اخر كيفيةٌ ( يعنى ثقيل اضافى 
كيفيتى است ) يقتضى بها ( كيفيت ) الجسم ( يتقضى ) ان يتحركك بحيث اذا قيس الى الارض كانت الارض سابقه الى المركز. 


١١8 ص:‎ 


قال الشيخ ١:‏ هذا ( اعتبار آخر يعنى اعتبار دوم ) يقرب ( نزديكك است ) من الاوّل ( اعتبار اوّل ) و ليس به ( ولى همان اوّل 
نيست ) فان هذا ( اعتبا آخر ) باعتباره ( ثقيل اضافى ) و ( حاليه ) هو ( ثقيل اضافى) يشاركك الارض فى حركته ( ثقيل اضافى ) 
الى الوسط ( وسط عالم يعنى مركز زمين ) ولكنه ( ثقيل اضافى ) يبطئ و يتخلف ( عقب مى افتد ) عنها ( ارض ) و اما ذلك ( 
شان اول ) فاععاوة لقن سافن )نم نفيك له ترون تفيل اقتافئ )مدن الوط راع كر توسيف) القن الدق بويدة الارض هه 
( مربوط به حد ) و هذا الاعتبار ( اعتباردوم/ اعتبار اوّل ) غير ذلكك ( اعتبار اوّل/ اعتبار دوّم ) و كيف لا ( جككونه اين دو اعتبار 
مغاير نباشند )»وربّما شاركك البطى ء الس ريع فى الغايه ( يعنى هر دو دريكك جاى مى ايستد )؛ اذا كان اختلاف ما بينهما ( بطى 
وسريع ) للصغر و الكبر ( مثلا هردو آب اند ولى يكى كوجكك ديكرى برزكك ) انتهى ) 


وكذا الخفه الاضافيه؛ )١(‏ باعتبار كيفيه يقتضى بها ( كيفيت ) الجسم ( فاعل يقتضى ) ان يتحركك فى اكثر المسافه الممتده بين 
المركز ( مركز زمين ) و المحيط ( محيط عناصر ) حركه الى المحيط لكنّه ( خفيف اضافى ) لم يبلغ المحيط و هذا مثل الهواء 
فانه يرسب ( رسوب مى كند ) فى النار ( يعنى زير نار قرار مى كيرد ) و يطفو ( اى يعلوا ) على الماء. (؟) وباعتباراخر كيفيه 
يقتضى بها ( كيفيت ) الجسم ان يتحرك فى اكثر المسافه الممتده بين المركز و المحيط بحيث اذا قيس الى النار كانت النارٌ 
سابقه الى المحيط ( محيط عناصر يعنى مقعر قمر ) 


١١17 ص:‎ 


خفت وثقل اضافى / اعتراض برتفسيراوّل 19/08/97 
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موضوع : خفت وثقل اضافى / اعتراض بر تفسيراؤل 


كفته شد كه خفت وثقل به دو قسم مطلق واضافى تقسيم مى شود يعنى خفت مطلق داريم وخفت اضافى همين طور ثقل 
مطلق داريم وثقل اضافى. 


خفت مطلق وثقل مطلق تفسيرش كذشتء خفت وثقل اضافى ه ركدام دو تفسير دارد. 


نفسير أول كفل اضافى + كيقيتى است كه جسم رااوقت كه ا موضع طبيعى ودش بيرؤن رفت وادار مى كتند كه اكثر مسافت 
بين مركز زمين ومقعرفلك قمر را طى كند تا جسم به موضع طبيعى خود برسد؛ مثل آب كه وقت ببريم بالا قرار دهيم حركت 
مى كند كره اى نار را عبور مى كندء كره اى هوا را عبور مى كند و مى آيد روى كره اى خاكك قرار مى كيرد كه موضع 
طبيعى آب است. توجه داريم كه آب سه كره را طى نموده تا به موضع طبيعى خود برسد ولى كره جهارم را كه خاكك است 
طى نمى كند. يس آب اكثر مسافت بين مقعرفلك قمر وزمين را طى مى كند تا به موضع طبيعى خود برسد. 


تفسير اول خفت اضافى : خفت اضافى كيفيتى است در كه اكثر مسافت بين مركز زمين وقعر فلكك قمر را طى مى كند تا به 
موضع طبيعى خود برسد؛ مثل هوا كه اكر در مركز زمين قرار كيرد به سمت بالا حركت مى كند از زمين عبور مى كندء از 
آب عبور مى كند از هوا هم عبور مى كند ودر كره اى نار متوقف مى شود. يس هوا كه اكر در مركز زمين قرار كيرد سه كره 
راطى مى كند تا به موضع طبيعى خود برسد. 


١1 ص:‎ 


تذكر : درتوضح كه براى خفت وثقل اضافى كذشت خفيف اضافى وثقيل اضافى ه ركدام سه كره را طى مى كند تا به موضع 
طيعى خود برسدء ولى معترض با اين فرض كه هر كدام از خفيف وثقيل اضافى دو كره را طى مى كند بر تفسير خفت اضافى 
وثقل اشاقن اشكال ني كد 


اشكال : بنابر تعريف رسمى كه ازثقل اضافى ارائه نموديد لازم مى آيد كه : اوَلاً مجموع قطرنار وهوا بشتر از مجموع قطر آب 
وخاكك باشد؛ جرا كه آب دو كره اى نار وهوا را طى مى كند تا به موضع طبيعى خود برسد ولى شما طبق تعريف مى كويد 
هوا اكثر مسافت را طى مى كندء كه حرفى است بدون دليل؛ وثانياً مفهوم اين حرف شما اين است كه مجموع دو قطر آب 
وخاكك كمتر از مجموع دو قطر نار وهوا است واين متناقض است با منطوق حرف شما وقت كه خفيف اضافى را تعريف مى 
كنيد و مى كويد كه هوا اكثر مسافت بين مركز زمين ومقعر فلكك قمر را طى مى كند جرا كه زمين وآب را عبور مى كند تا به 


موضع طبيعى خود برسد. يس شما هم حرف بدون دليل زديد وهم تناقض كُويى نموديد. 


جواب ميرسيد شريف : اكر توجه به تصوير مسأله شود نه در ثقل اضافى اشكال لازم مى آيد ونه در خفت اضافى؛ جرا كه در 


ثقل اضافى فرض اين است كه آب مى آيد درون فلكك قمر ومقعر آن در مقعر فلكك قمر قرار مى كيرد نه اينتكه محدب آب 
به مقعر فلكك قمر بجسيد كه آب جاى نار را ير نمايدء با توجه به اين فرض آب مكان كره اى نار» مكان كره اى هوا و مكان 
كره اى آب راطى مى كند تا به موضع طبيعى خود برسدء اما اكر فرض نماييم كه محدب آب برم ركز زمين منطبق شود ومقعر 
آن درون مركز باشد بنحوى كه جاى خاك را ير نكند دراين صورت آب فقط مكان خاكك ومكان خودش را طى مى كند تا 
در موضع طبيعى خود قرار كيرد يعنى محدب آن در مقعر هوا واقع شود. يس آب وقت كه از فلكك قمر حركت نمايد به سمت 
موضع طبيعى خود مسافت زيادى را طى مى كند تا به موضع طبيعى خود برسد. 


ص: 1 


درخفت اضافى فرض است كه هوا مى آيد در مركززمين» محدب هوا در مزكر زمين قرار مى كند بككونه اى كه مقعر آن 
درون مركز است وجاى خاكك را نمى كيرد. نبابر اين وقت كه هوا به سمت موضع طبيعى خود حركت مى كند سه كره را طى 
مى كره اى خاكث كره اى آب وكره اى هوا را تا به موضع طبيعى خود برسدء اما اكر فرض نماييم درمقعر فلك قمر قرار كيرد 
دراين صورت فقط دو كره يعنى مكان نار ومكان هوا را طى مى كند تا به موضع طبيعى خود برسد. 


لاهيجى : ميرسيد شريف يكك فرض محال مى كند وباتوجه به آن به اشكال جواب مى كويد؛ جرا كه مى كويد آب مى رود 
در درون فلكك قمر ومقعر آن در مقعر فلكك قرارمى كيرد در حاليكه طبق مبناى قدما خرق والتيام فلكك جايز نيست ويا مى 
كويد محدب آب در مركز زمين قرار مى كيرد بنحوى كه جاى خاكك را يّر نكند يعنى مقعر آب در مركز كه نقطه است واقع 
شود كه محال است. 


متن : و اعترض على ذلك ( خفت وثقل اضافى ) بان ما ذكر ( تفسير رسمى ) فى الثقل الاضافى بالاعتبار الاول ( يعنى تفسير 
به اعتبار اوّل ) تقتضى ( باتوجه به كلمه اى اكثر ) ان تكون مسافه مكانى فى النار و الهواء اعظم من مكانى الأرض و الماء و 
ذلكك ( اعظم بودن ... ) مما لم يبرهن عليه بل ما ذكر ( تعريف رسمى ) فى الخفه الإضافيه بالاعتبار الأول ( تعريف به اعتبار 
اول ) تقتضى ( باتوجه به كلمه اى اكثر ) ان تكون الا-مر بعكس ذلكك اى تكون مسافه مكانى الماء و الارض اعظم من مسافه 
مكانى النار و الهواء و انه تناقض ( تناقض بين منطوق ثقل اضافى با مفهوم خفت اضافى وهم جنين تناقض بين منطوق خفت 
اضافى با مفهوم ثقل اضافى ). 


١ ص:‎ 


واجاب عنه المحقق الشريف بانا نفرض كره الماء بحيث يماسٌ مقعرها ( كره الماء ) مقعر الفلكك فانّها ( كره الماء ) حينئذ ( كه 
مقعر آن در مقعر فلكك قمر جسبيده ) تتح ركك بطبعها الى ان يماسٌ مقعّرها محدّب الارض فقد تحركت فى مسافه امكنه النار و 
الماء و الهواء و اذا فرضناها ( كره الماء) بحيث يكون مركز العالم على محدّبها فانّها ( كره الماء ) حينئذ ( كه محدبش بر مركز 
عالم واقع شده) يتحركك بطبعها ( كره الماء ) الى ان يماسٌ محدّبها مقعر الهواء فقد تحركت فى مسافه مكانى الارض و الماء و 
ظاهر ان المسافه الاولى اكثر من الثانيه. 


و هذا الجواب لا يعجبنى فان فرض كره الماء بحيث يماس مقعّرها مقعر الفلك فرض امر ممتنع على قواعدهم ( جرا كه خرق 
والتيام را براى فلك قبول ندارند ) ولا ينبغى بناء الحكم الممكن على الامر الممتنع . 
تفسيرثقيل اضافى به اعتبار اوّل / اشكال وياسخ آن /1؟/ 957/٠4‏ 
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موضوع : تفسيرثقيل اضافى به اعتبار اوّل / اشكال وياسخ آن 


كفته شد كه ثقل وخفت اضافى به دو اعتبار تعريف مى شود. برتعريف كه به اعتبار اوّل شد اشكالى وارد كرديد محقق 


شريف ياسخى داده است كه يسنديده نيست. 


بين قدا يه انان اول + نقل افا مقس انيت كه رمتب م يقوف لحني 1ف تقل ا كراو يالةرها فووا كر سبافت يذ 
محيط ومركز را طى نمايد؛ مثلا آب اين كونه است كه اكر قسراً در محيط وبعبارت ديكر در مقعر فلكك قمر قرار كيرد طبعاً به 


000007 


اشكال : طبق اين تعريف اولا بايد مجموع قطرهاى نار وهوا بشتر از مجموع قطرهاى آب وزمين باشد واين حرفى است بدون 


دليل وثانياً لازم مى آيد كه بين منطوق اين تعريف با مفهوم تعريف خفت به اعتبار اول تناقض باشد. 


جواب اول لاهيجى : از تعريف ثقل اضافى به اعتبار اوّل لازم نمى آيد كه ضخامت نار وهوا بشتر از ضخامت آب وزمين باشد 
بلكه لازم مى آيد كه ضخامت دوكره نار وهوا از ضخامت زمين بشتر باشد واين اشكال ندارد؛ جرا كه بنابر نظرمشهور كرات 
بلحاظ ضخامت مساوى هم اند. 


بيان تفصيلى : هركاه جند دايره ويا كره متحد المركز رسم شود مسلماً كرات بيرونى بزركك تر ازاز كرات درونى است؛ جرا 
كه كرات بيرونى كرات درونى را احاطه نموده است وقطر كره اى محاط كوجكك تر از قطر كره اى محيط است. 


لاهيجى براى اينكه اشكال لازم نيايد مي كويد ضخامت كرات مساوى است. نه اينكه اقطارشان ويا شعاع شان مساوى باشد؛ 
هيجى بر 8 و0 1 وبا شعاع ا 


جرا كه قطر وشعاع نار بشتر از قطر وشعاع هوا استء قطروشعاع هوا بشتر از قطر وشعاع آب است وقطر وشعاع آب بشتر از قطر 


وشعاع خاكك است. 


ضخامت وثخن يكك كره دو جور تفسير مى شود؛ جرا كه كره دو جور است يا كره اى تو يّر است ويا كره اى توخالى است. 
اكر كره تو ير باشد مثل كره اى خاكك ضخامتش از محيط كره تا مركز آن است به عبارت ديككر ضخامتش به اندازه اى شعاع 
اشاست :انا كزمائ توعان نعل كرة اى العو هوا وتان امتحايكن رحد باامتعز عفان كز اسك بوك مشهون ابخ است 
كه ضخامت اين كرات مساوى است. 


١7 ص:‎ 


باتوجه به اين مقدمات ثقيل مضاف كه آب است وقت كه قسراً به محيط عالم عنصر كه مقعر فلكك قمر است وصل شودء به 
اين صورت كه محدب آب مماس شود با مقعر فلكك قمر وجاى نار بككيرد» در اين صورت نار هم مى آيد جاى كره اى هوا را 
ير مى كند وكره اى هوا مى آيد جاى كره اى آب را مى كيرد در نتيجه اوّل زمين است بعد هوا بعد نار ودر قمست بالا آب» 
كه بخاطر ثقل اضافى اش بالطبع حركت مى كند به سوى زمين كره اى نار را طى مى كند بعد كره اى هوا را عبور مى كند تا 
برسد به موضع طبيعى خودش ونار وهوا هم منتقل شوند بجاى طبيعى شان. يس آب با اين بيان دو كره اى نار وهوا را طى مى 
كند تابرسد به موضع طبيعى خودشء روشن است كه ضخامت دوكره بشتر از ضخامت كره اى زمين به تنهاى است. 


جواب دوم لاهيجى : مراد از كثرت كه در تعريف ثقيل اضافى آمده است كثرت عددى است نه كثرت مسافتى» وقت كه آب 
بالقسر در مقعر فلكك قمر قرار كيرد بالطبع به سوى موضع طبيعى اش حركت مى كند كره اى نار وهوا را عبور مى كند تا برسد 
به موضع طبيعى خودش. روشن است كه دوتا كره بشتر از يكك كره است بلحاظ عدد. 


قوشجى بر ميرسيد شريف اشكال نموده است اما لاهيجى مى كويد طبق بيان ما در دوجواب اشكال قوشجى وارد نمى شود. 


بيان مطلب : محقق شريف كفت كه اكر را در مقعر فلكك قمر قرار دهيم بنحوى كه مقعر آب در مقعر فلكك قمر واقع شود 
وجاى نار را نكيرد در اين صورت وقت كه آب حركت نمايد به سمت يايين سه تا كره را طى مى كند تا برسد به موضع 
طبيعى خودشء اما اكر آب را در مركز زمين قرار دهيم به اين صورت كه محدب آب درمركز قرار كيرد ومقعر آب هم در 
مركز واقع شودء وقت كه آب حركت نمايد به سوى موضع طبيعى خودش دوتا كره را طى مى كند. وسه كره بشتر از دو كره 


١7 ص:‎ 


قوشجى : از كجا معلوم كه مجموع ضخامت سه كره از مجموع ضخامت دو كره بشتر باشد» شايد مساوى باشد. 


لاهيجى : طبق دوجواب كه به اشكال مستشكل داده شد اين اشكال قوشجى لازم نمى آيد؛ جرا كه در جواب اوّل كفتيم بنابر 
مشهور ضخامت كرات مساوى است ودر جواب دوم كفتيم كه مراد از اكثر در تفسير ثقل اضافى كثرت عددى است نه كثرت 


بوانت 


متن : بل الحق فى الجواب ان يقال لا نسلم لزوم كون ثخنى النار و الهواء اعظم من ثخنى الماء و الارض معا بل من ثخن 
رفن تقل 


ارادام القن (فيكامتك)) مقداز مامن التعدج بو المتقر فى الكره المجوفة :وما بيد المتحطا و المركر قن «الكره التصيحته 
كناف الارضن: 


بيان ذلكك ( مدعا : لانسلم... ) ان كره الماء اذا فرضت فى مكان كره النار فالمكان الاصلى للماء لم يبق خاليالامتناعه ( خالى 
بودن ) بل يشغله كره الهواء و يشغل مكان الهواء كره النار فاذا تحركت كره الماء بطبعها من حز النار الى ان يصل الى سطح 
الارض فقد قطعت مسافه تحنى النار و الهواء الواقعين فى غير حتّزيهما ( نار وهوا ) لضروره الخلاء ( تعليل براى الواقعين ) و هذه 
المسافه ( مسافت كه آب طى كرده) اكثر من مسافه ثخن الارض __اعنى نصف فطرها ( در كره اى تويّر مثل زمين ثخن نصف 
قطر استء اما در كره توخالى مثل بقيه اى كرات ثخن بين محدب ومقعر است ) __( تعليل براى اكثر ) لا-نه قد تسابق الى 
الاذهان و تقرر فى الاوهام تساوى اثخان كرات العناصر بعضها مع بعضء و ان لم يبرهن عليه ( تعريض برقوشجى كه برمحقق 
شريف اشكال نموده). و هذا القدر ( بيان مبتنى برشهرت ) كاف فى التعريفات الرسميه. 


ص: ع١‏ 


ويمكن أيضاان يقال ان المراد من الا-كثر هاهنا ( در تعريف ثقل اضافى ) هو العددى لا المقدارى اى مسافه اكثر العناصر 
فليتديّر. و حينئذ ( يعنى بافرض تساوى كرات عناصر/ بافرض اينكه مرا از اكثر اكثر عددى باشد ) يندفع أيضا ( همان طور كه 
اعتراض معترض دفع شد ) ما اورده الشارح القوشجى على المحقق الشريف من انه كما لم يبرهن على كون ثخن عنصرين 
اعظم من ثخن عنصرين كذ لكك لم يبرهن على كون ثخن ثلاثه عناصر اعظم من ثخن عنصرين هذا ( خذا ) 
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داديم» تعريف دوم هم مورد اعتراض واقع شده وياسخ داده شده است. 


ثقيل اضافى به اعتبار دوم : ثقيل اضافى جسمى است داراى كيفيت كه بخاطر آن كيفيت به سمت مركز حركت نمايد ولى 
جنانجه با زمين قياس شود زمين زود تر از آن به مركز مى رسد؛ بعبارت ديكر ثقيل اضافى جسمى است كه اكر بازمين مقايسه 
شود زمين زود تراز آن به مركز مى رسد. 

خفت اضافى به اعتبار دوم : خفت اضافى كيفيتى است درجسم كه بخاطر آن كيفيت جسم به سمت بالا حركت نمايد ولى 


جنانجه با نار مقايسه شود نار زود تر به محيط مى رسد. 


توجه داريم كه در تعريف هاى بالا ثقيل اضافى وخفيف اضافى با مقايسه اى دو عنصر معرّفى شده استء ثقيل اضافى با 
مقايسه اى آب وزمين وخفيف اضافى با مقايسه اى هوا ونار» معترض هم دو عنصر را مقايسه مى كند اما مقايسه اى هوا وزمين 


زاب قل اناق اومةالضالق آل وكان دو بات خلبيت اقناقن. 
ص: ١16‏ 


اشكال : الف ) اكر هوا وزمين را در محيط قرار دهيم وقت كه به سمت يايين حركت نمايند زمين زود تراز هوا به مركز مى 
معقاو ا رحن رد شرف تقل الباق الا نوا تقل لباقي القع قوسل كه جني ادف وس هران سما مانم اخبان البيةة 
طابل كرام ار كنتان اشانل النسيتا. 


ب) اكر نار وآب را ببريم ودرمركز زمين قرار دهيم ورها كنيم هردو به سمت بالا حركت مى كند ولى نار زود تبه محيط مى 
رسد. يس باتوجه به تعريف خفيف اضافى بايد آب خفيف اضافى باشدء درحاليكه جنين نيست. بنابراين تعريف شما مانع 


اغيار نيست. 


جواب : اشكال دو بخش داشت جواب هم دو بخش دارد بخش اوّل ياسخ بخش اوّل اشكال است وبخش دوّم ياسخ بخش 


الف) شما هوا وزمين را برديد در محيط قرار داديد ورها نموديد. وكفت زمين وهوا هر دو مى آيد يايين ولى زمين زود تر به 
مركز مى رسدء درحاليكه در مورد هوا دوحالت وجود دارد دريكك حالت اصلا يابين نمى آيد ودر حالت ديكر يايين مى آيد 
ول دراه قو كوويرف كد هوا نالا راهند وخاق كه الريك كنن هوا امات تانود قسن ١‏ بد | كه هوا مسكقة الست وساف سك الا 
استء اما در صورت كه هوا بالا قرار كيرد ونار مزاحمت نمايد در اين صورت هوا قسراً يايين مى آيد جرا كه هوا هرجند 
سبكك است ولى نار سبكك تراز آن است به همين خاطر از بودن هوا در محيط ممانعت مى كند. يس هوا داخل درتعريف 
تفل عافن عست بى ]ا كه ا امنا به مك بان صر كعاثميا: كنة ورا نه ميك تان د دعتبي دول قير | د رخال كور 
تعريف ثقيل اضافى كفتيم اوَلاً ثقيل اضافى حركت مى كند به سمت بايين وثانياً ح ركتش طبيعى است نه قسرى. يس هوا در 


فرض كه حركت نمى كند قيد اوّلَ را دارا نيست و درفرض دوم قيد دوم را فاقد است. 


١ ص:‎ 


ب) وقت كه نار وآب در مركز قرار كيرد» در اين فرض نار به سمت بالا حركت مى كند و مى رود در محيط واقع مى شود اما 
براى آب دوحالت وجود دارد يكى اينكه آب در مركز باشد و زمين ممانعت نكند دراين صورت اصلا آب به سمت بالا 
حكة نين كته ودوك الكدرسة ميناية تداز وجوه ابتردوهر كر احفالة اتويت الام | بد فسرا دن 
تعريف خفيف اضافى شامل آب نمى شود؛ جرا كه درتعريف خفيف اضافى كفتيم اولا خفيف اضافى به سمت بالا حركت 
ع انا ركم جلي اسقدوتن اننا عاذ عر كت ف كته وفة زلور فاقه اموق جات ككرمى كل اولي قيرا 


وقيد ديم را دارا نيست. 


ان قلت : طبق اين ياسخ بايد جايكاه هوا محيط باشد ونار قسراً هوا را خارج نمايد ويا جايكاه آب مركز زمين باشد و خاكك 


قبيرا ات را خارج نمايد» واين قسر دائم است كه محال است. 


قلت : جايكاه هوا وقت محيط است كه نار نباشد ولى وقت كه نار باشد كه خفيف تر است جايكاه هوا يايين تر از نار است 


يس قسر دايم لازم نمى آيد. 
بحث در باره اى ميل 


ولكدية رحد وشو سان رتل ان [واقل ملموساك تسيو دفر عدد و حدك إوانل #لموشا كاز كشت وق تود 
نموده است بخاطر آن است كه خفت وثقل جنس به اسم ميل دارد» وبحث از خفت وثقل مقدمه است براى بحث از ميل كه 


بحث مهمى است. 


١7 / ص:‎ 


تعريف ميل : ميل عبارت است از مدافعه اى محسوس جسم هنكام حركت؛ مثلا وقت كه سنكك را از بالا رها نماييم اككر دست 
را زير آن قرار دهيم دفع مى كند ويا اكر مشكك را ير باد نماييم وزير آب مشكك دست را دفع مى كند كه بايد به بالاء به اين 


مدافعه محسوسه ميل كفته مى شود. 
معناى ديكر ميل : اينكه جرا سنكك هنكام حركت دست را دفع مى كند ويا ُ مشكك به دست فشار مى آورد قدما كفته اند 
بخاطر نيروى است كه در سنكك ومشكك وجود دارد به اين نيرو هم ميل كفته مى شود. 


وجود ميل : وجود ميل مشهود ومفروغ عنه است ونياز به اثبات ندارد؛ جرا كه باحس به راحتى دركك مى شود. 


مغايرت ميل با حركت : مغايرت ميل با حركت هم نياز به اثبات ندارد؛ جرا كه با حس دركك مى شودء كاهى ميل حس مى 
شود ولى حركت حس نمى شود وقت كه حركت بالفعل نباشد وميل بالفعل باشد جنانكه در مشكك ير باد شده ودر آب قرار 


متن : و اعترض على ما ( تعريف رسمى ) ذكر فى الاضافيين ( خفت وثقل اضافى ) بالاعتبار الثانى أيضا ( قيد اعترض؛ يعنى 
همان طور كه خفت وثقل به اعتبار اول مورد اعتراض واقع شد ) :بان الآرض و الهواء اذا فرضنا عند المحيط و خليا و طبعهما 
تحرٌكا نحو المركز و كانت الارض سابقه فيلزم ان يكون الهواء ثقيلا مضافا. و كذا النار و الماء اذا فرضنا عند المركز ( مركز 
زمين ) و تحرّكا بالطبع نحو المحيط كانت النار سابقه فيلزم ان يكون الماء حفيفا مضافا. 


١: ض‎ 


و الجواب ان الهواء على هذا الاعتبار ( در اين فرض ) لا يتحركك بالطبع عن المحيط لكونه ( محيط ) مطلوبا له ( هوا ) بالطبع. 
نعم لو صادفته النار هناك ( عند المركز ) لدفعته ( هوا ) بالقسر نحو المركز. و كذا الماء لا يتحرّكك بالطبع على هذا الاعتبار ( 
اعتبار ثانى ) عن المركز لكونه ( مركز ) مطلوبا له ( آب ) بالطبع فاذا صادفته ( آب ) الارض هناك ( عند المركز ) دفعته ( آب 
) بالقسر نحو ( به سمت ) المحيطء فلا يلزم ( در اين دو فرض كه معترض نمود ) ما ذكر ( يعنى مانع اغيار نبودن تعريف دوم 
خفيف وثقيل اضافى ) . 


و لما فرغ عن ذكر الخفه و الثقل اراد ان يذكر جنسها و هو ( جنس ) الميل و هو ( ميل ) المدافعه المحسوسه من الجسم ( از 
ناحيه جسم ) عند حركته ( ظرف براى محسوسه يعنى وقت مدافعه محسوس است كه جسم حركت نمايد ووقت كه جسم 
ساكن باشد ممكن است مدافعه باشد ولى محسوس نباشد/ قيد مدافعه جرا كه وقت حركت نباشد يعنى جسم در مكان طبيعى 
ائق اناه إصلة نواه تست )ويه هيل ) الستكلموة اعقمادا. 


(الف) ولا حاجه الى اثبات وجوده ( ميل ) لكونه محسوسا لزمن ( فمن/ فلذا من ن.خ ) وضع يده تحت الحجر المتحركك بالطبع 
الى امتفل اوافرق التصح لمزم 'الن قوق حك( خير )ننه نميل :)الامضاله زت )ولا الى الباك: تقايرقه الجر كه أيه قاذ مين 
به ( ميل ) من غير حركه كما سيجده ( ميل ) الانسان من الزّق ( مشكك ) المنفوخ فيه ( كه ير باد شده) اذا حبسه ( مشكك ) بيده 
تحت الماء و كما يجده ( ميل ) من الحجر اذا اسكنه فى الهواء ( كه در اين دوصورت حركت بالفعل نيست ولى ميل بالفعل 


است) 


ص: خا 
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موضوع : مشهود بودن ميل بمعناى اول / ميل بمعناى دوّم 


ماديا د د ره امتسل ام متكلي نه اععياة اأقادة م ترف كنع اتن ددهي [ثال تدعام نه أقاك تارديه عد 
ٍ يل بود كه ب اح متكلمر يده مى شو يل اؤّلا احتياج به اث رد؛ جر 


وجود آن مشهود ومحسوس است وثانياً احيتاج به بيان مغايرت ميل با حركت نيست»ء بخاطر اينكه با حس دركك مى شود. 


شاهد از كلام ابن سينا براى هر دومطلب : 


ابن سينا مى كويد ميل جيزى است كه با حس احساس مى شود ولو جسم ساكن باشدء وبادوتا مثال اين كفته اش را تبيين مى 
كن 


حس مى كنيم وشكك در وجودش نداريم. 


مثال دوّم : جسم كه حركت قسرى دارد اكر قاسر ديكرى بخواهد آنرا ساكن كند برقاسر فشار وارد مى شود؛ فشار ومدافعه اى 


كه شكك در وجود آن نداريم 


معناى دوّم ميل : كاهى ميل به مبداء مدافعه اى محسوسه اطلاق مى شود» وجسم متحركك با آن مبداء دفع مى كند جيزى را 
كه مانع حر كتش باشد. 


اين معناى دوم ميل كه مبداء المدافعه باشد محسوس نيست و براى اثباتش نياز به دليل دايم. 


دليل اوّل : دوتا سنكك كه بلحاظ حجم باهم اختلاءف دارند اكر اول دريكك فضا ومسافت رها شود كه مقاومت وممانعت 
خارجى يكسان باشد مثلاً هر دو در آبٍ رها شود ويا دريكك مسافت يكسان ديكر وثانيا نيروى رها كننده هم واحد باشد» در 
ابن فرض مى بينيم كه يكى از سنكك ها تندتر حركت مى كند وديككرى كند ترويا يكى زود ترامى ايستد وديكرى ديرتر مى 
ايستدء در هرصورت اختلاف حركت دارد؛ اين اختلاف بايد بخاطر جيزى باشد كه در خود سنكك وجود دارد وآن جيز همان 
مبداء ميل است. 


ص: را 


خلا-صه باتوجه به اينكه نيروى محرٌكه مساوى است ومقاوم هاى خارجى هم يكسان بايد مقاوم داخلى باشد كه موجب 


اختلا!ف حركت شده است وآن مقاوم مدافعه نيست جرا كه سنكك ها به سمت بالا مى رودء اككر مدافعه بالفعل بود حركت 


نبود. يس بايد مبداء مدافعه باشد كه موجب اختالاف حرركت شده اسثت. 


دليل دوّم : فرض مى كنيم كه دوتا انسان مقابل هم ايستاده اند يكى يكك طرف حلقه را كرفته است وديكرى طرف ديكر حلقه 
را وه ركدام به سمت خود مى كشدء دراين صورت حلقه درهوا مى ماند كه به يكى از سه جهت ممكن است باشد؛ يا بخاطر 


مدافعه استء يا بخاطر نيروى دو تا انسان است ويا بجهت مبداء مدافعه است. 


مدافعه اى طبيعى نمى تواند سبب وجود حلقه در هوا باشد جرا كه حلقه ايستاده استء مدافعه اى قسرى هم نيست؛ جرا كه 
حلقه در وسط ايستاده استء, نيروى انسانى هم نمى تواند باشد؛ جرا كه نيروى انسانى در بازوى خود انسان است در حلقه 
نيامده استء بله اثرى از نيرو درحلقه آمده است. جيزى كه در حلقه است دوتا كار انجام مى دهد يكى جذب مى كند 
وديكرى دفع مى كند جذب ديكرى را يس در حلقه نيروى است كه هم جذب مى كند مثلا به سمت مشرق وهم دفع مى كند 


اقلت اين ميذاء مدافعه همان طببعت"است جيزئ د يكرى غير از طبيعنت تست 


ص: 1 


ف كان فين متها امد عومنار يقد ور اطع اكرول افيه خوه اش كه الللفق كلق اطع كت 
طبيعى ) بالقسر او القسرى ( حر كت قسر/ متحركك قسرى ) بالمقسر الاخر فيحسٌ هناكك ( آنجاى كه قصد شده حر كت طبيعى 
يا حركت قسرى ساكن شود) من ( بيان مابعد يعنى ماى ما لايشكك ) القوّه على المدافعه _ التى ( صفت قوه/ صفت مدافعه ) 
يقبل شده و نقصانا فمره يكون اشد و مره يكون انقص _ما لا يشكك فى وجوهده ( متعلق لايشك ) فى الجسم ( متعلق وجود ) و 
ان كان الجسم ساكنا انتهى. ( در اين بيان ابن سينا قوه اى برمدافعه ميل دانسته شده است يعنى معناى دوم ميل مراد است ) 


(0)معناى دوم ميل: و قد يطلق الميل على مبدأ هذه المدافعه المحسوسه و يفسّر بانه كيفيه ما به ( كيفيت) يكون الجسم مدافعا 
لما يمانعه على ما ذكره الشيخ فى الحدود. ( كتاب حدود كه برخى از اصطلاحات را معنا نموده است ) و هذا المعنى ليس من 
الكيفيات المحسوسه بل لا بد لاثبات وجوده من دليل. 


و قد استدل عليه ( معناى دوّم ميل مبداء مدافعه است ) : بانه ( مقدم :) لو لا ( خبر لولا موجود محذوف است ) الامر الى 
يوجب المدافعه ( تالى :) لم يختلف الحجران المرميان )١(‏ بقوه واحده ( نيروى واحد ) (1) فى مسافه واحده ( كه مقاوم هاى 
خارجى مساوى است ) اذا اختلفا فى الصغر ( بيان ملازمه :) اذ ليس فيهما ( حجران مرميان ) مدافعه بالفعل ( مدافعه اى بالقوه 
است؟ جون حركت مخالف طبيعت سنكك است ) الى خلاف ( يعنى به سمت يايين ) جهه الحركه ( كه به سمت بالا است ) فلو 
لا( جواب لولا موجود محذوف است ) مبدؤها ( مدافعه ) أيضا ( همان طور كه خود مدافعه نيست ) لزم ما ذكرنا ( يعنى عدم 
التتلاف :دوسنك يزتات ده ): 


ص: فرنا 


واورد عليه الامام : ان الطبيعه معاوقه للحركه القسريّه فلا حاجه الى اثبات امر مغايرلها ( طبيعت ) ليكون مبدأ للمدافعه. 


وقد يحتج ( براى معناى دوم ميل كه مبدا مدافعه باشد ) : بان الحلقه ( اسم ان ) التى يجذبها جاذبانمتساويان فى القوه ( الى 
طرفين مختلفين» مفاد ) حتى يقف ( حلقه ) فى الوسط ( خبر ان ) قد فعل فيها ( حلقه ) كل واحد منهما ( جاذبان ) فعلا ( يعنى 
اثر ) معاوقا لما يقتضيه جذب الاخر ( كشش ديككرى را ) و ليس ذلكك ( اثرء فعل ) نفس المدافعه فانها ( خود مدافعه ) غير 
موجوده فى تلكك الحاله ( حالت وقوف در وسط ) فيها ( حلقه ) ولا-قوّه الجاذب ( جرا كه قوه اى شخص جاذب دريدن 
خودش است ) ( تعليل براى ولاقوه الجاذب :) اذ لا معنى لكون مجرّد قوّته ( جاذب ) عائقه للمجذوب ( حلقه ) ما لم يفعل فيه 
( مجذوب ) فعلا. فاذن ( حالا كه معلوم شد فعل واثر نفس مدافعه نيست ونيروى جاذب هم نيست ) قد فعل فيه ( مجذوب ) 
كل منهما ( جاذبان ) فعلا ( اثر ) غير المدافعه و هو ( اثرغير مدافعه ) بحيث لو خلى عن المعارض لاقتضى انجذاب الحلقه الى 
خيه هذ الجتاذت ( كاك حاكى نه شيع مقرق تفسعة ) واتدافحتها لما ستتياقن الحركه اك :تلك الجية فت :وجوه امثر 
يقتضى المدافعه الى جهه مخصوصه و ليس ( امر ) نفس الطبيعه لكونها ( طبيعت ) محركه الى جهتى العلو و السفل دون هذا 
الامر ( كه مى تواند محركك به سمت علو وسفل باشد ومى تواند هم محرك به جهات ديكر باشد ) و هو ( اثبات اين امر كه 
غير از طبيعت است ) المطلوب هذا (اى خذا ) 


ص: 1 
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موضوع : اقسام واحكام ميل 


برداختيم» ودو معنا براى آن بيان نموديم ودر بحث هاى آينده به دو بحث ديككر درباب ميل مى يردازيم يكى بحث از اقسام 


ميل وديكرى بحث از احكام ميل. 
تقسيمات ميل : براى ميل دوتا تقسيم بيان شده 


تقسيم اوّل : ميل به اين لحاظ كه مربوط به خود موصوف ميل باشد يا نباشد تقسيم مى شود به ذاتى و عرضى؛ ميل ذاتى يا 
بالذات ميلى است كه مال خود موصوف باشد وميل عرضى يا ميل بالعرض ميلى است كه مال خود موصوف ميل نيست بلكه 


مال مجاور موصوف است. 


مثال : سنكك كه مثلا رنكك زرد دارد وقت كه به طرف بايين مى آيد ميل به يايين آمدن در آن است اين ميل براى خود جسم 
است بالذات وحقيقتاً و براى رنكك جسم است بالعرض يا عرضى ومجازاء بعبارت ديكر اكر ميل به يايين آمدن را به خود جسم 
نسبت مى دهيم اين نسبت حقيقى است واكر به رنكك جسم نسبت مى دهيم اين نسبت مجازى استء بخاطر مجاروت با جسم 


است. 


فرق ميل بالعرض وميل قسرى : در مثال بالا اكر يرى هم به سنكك جسبيده باشد وقت كه سنكك به سمت يايين مى آيد يرهم به 
تبع سنكك به سمت بايين مى آيد در اين جا هم سنكك ميل به يايين آمدن دارد حقيقتاً هم يرميل به يايين آمدن دارد حقيقتاً 


منتها ميل سنكك به يايين آمدن اصلى است وميل ير به يايين آمدن قسرى وبالتبع است. يس در اينكه ميل را به ير نسبت دهيم 
اين نسبت مجازى نيست جنانكه براى سنكك ميل مجازى نيستء اما نسبت دادن ميل يايين آمدن به رنكك مجازى است؛ يعنى 


رنكك در واقع ميل ندارد اكر ميل را به آن نسبت مى دهيم بخاطر مجاور آن است. 


ص: ع 


تقسيم دوّم : ميل كه ذاتى است بلحاظ ومناط داخل بودن در موصوف وغير داخل بودن تقسيم مى شود به طبيعى؛ نفسانى و 
قسرى. 


ميل طبيعى : ميلى است كه از شىء درون جسم متولد مى شودء آنجه كه درون جسم است صورت نوعيه است وميل از آن 


متولد مى شود. 


ميل نفسانى : ميل نفسانى ميلى است كه از شى مرتبط با جسم متولد مى شود وشىء مرتبط عبارت است از نفس. 


اين دو قسم در اينكه مولِّد ميل امر داخل در موصوف است هردو مشترك اند ولى در قسم اوَّل مولّد ميل امر غيرشاعر است و 
در قسم دوّم مولسد ميل امر ذى شعور است. بنابراين ميل در نباتات براى بروز واشكار شدن و ميل براى تزايد وحركت دركم 
عل ظللبعن اسع اين اقعرمو لد انكاس دونات انف انا ع ماعر اسك 


ميل قسرى : ميل قسرى ميلى است كه مولد آن امر خارج از موصوف به ميل باشد مثلا- سنكك كه يرتاب شده به سمت 
بالاموصوف به ميل سنكك است ولى مولّد ميل قاسر است كه خارج از سنكك است. 


باتوجه به بيان فوق مولّد ميل : 

الف) امرداخلى است : .١‏ غيرذى شعور: ميل طبيعى؛ ؟. ذى شعور : ميل نفسانى؛ 

تن )افر كنا رسفن اسيك ور 

درتقسيم بالا موزّد داخلى بلحاظ شعور وعدم شعور تقسيم شدء اما مى توانيم بلحاظ ومناط ديكر هم تقسيم نماييم : 
ولو فلن دا ميل داعلن: 

الف) برنهج واحد است وبدون شعور : ميل طبيعى 


ص: 106 


كدكيد اول جافف ا بهاين انع دسو ووم لاقت ويا يه ارح انيع قد مز دق لاقل كرابن 

.١‏ كار مولد داخلى متفنن ومتعدد است ولى وبدون شعور مثل نباتات كه هم تغذيه دارند» هم تنميه وهم توليد: ميل طبيعى. 
". كار مولد داخلى واحد است ولى باشعور مثل حركت فلكك كه دورانى است وباشعور انجام مى شود : ميل نفسانى. 

. هم كار متفنن ومتعدد است وهم با شعور انجام مى شود مثل كارهاى حيوانات : ميل نفسانى. 


باتوجه به اين تقسيم كه مناط طبيعى بودن تفنن وشعور باهم باشد ميل نباتات ميل نفسانى است؛ جرا كه هرجند در نباتات 


شعور نيست ولى تفنن وتعدد كار است. 


متن : ثم ما ( مبتدا ) يتعلّق بالميل من ( بيان ما ) الاحوال المقصوده بالذكر )١(‏ تقسيمٌ ( خبر ) (؟) و احكامٌ. اما التقسيم فاثنان : 
الاول تقسيم الميل مطلقا ( خالى از قيد طبيعى» قسرى ونفسانى/ ميل جه بمعناى مدافعه باشد جه بمعناى مبدالمدافعه باشد ) الى 
الذاتى و العرضى. لا-نه ( ميل ) ان قام حقيقه بما ( موصوف ) وصف ( موصوف ) به ( ميل ) فهو الذاتى وان لم يقم به ( 
تومو ) نايا يجار ودز مو طفق فهو ابلك © الع عم ,على قنانى باه تتتواقي اليد كه نذا كقوز العتقسه ( #دهد كت 
براك "كندن :اتن رو برا ناكا حرا كقعى عرفت انيت اروهذا اللشيكيو :انقشع اول )الايد كو المصيوت: 


ص: م 


الثانى تقسيم الميل الذاتى الى اقسامه الثلاثه و هو الّذى اشار ( مصنف ) إليه بقوله طبيعيّ و قسرىٌ و نفسانى لان حدوثه ( ميل ) 
اما ان يكون عن امر ( يعنى محدث ) داخل فى ذى الميل ( موصوف ميل ) أو لا. و الداخل اما مقارن للشعور او لا. فما يحدث 
غن غير الذاغل ( داغمل در موصوق ) هو ( ميل ) القسرى وعن التداخل ( داغغل در موصوف) الشاعر هو ( هيل ) النفسائى و 
عن الداخل (داخل در موصوف ) الغير الشاعر هو الطبيعى. و على هذا يكون ميل النبات الى )١(‏ التبرّز ( اشكار شدن )(7) 
والتزيد ( زياد شدن ) داخلا فى الطبيعى. 


وق يقال النداكل :"اميل دااعل در نوصووك ١):‏ الك ) لنااة يكن على قيس راتحي( اننال قط مول سيت باريق ذاوة )بلا 
شعور و هو ( ميل ) الطبيعى (ب) أو لا يكون كذلك ( على نهج واحد وبلاشعور ) سواء كان متفّنا بلا شعور كما فى النبات او 
مع شعور كما فى الحيوان او كان غير متفنن بل على نهج واحد لكن مع شعور كما فى الفلك و هو ( ميل ) النفسانى 
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حكم اوّل ميل : ميل علت قريب حركت است 
ص: ١7/‏ 


ميل است كه بلحاظ ثباتش با طبيعت مرتبط است وبلحاظ تغييرش با جسم ارتباط دارد. 


به بيان ديكر هر حركتى نياز به محرك دارد. مرا حركت ياطبيعى است ويا شوقى وعشقى. حركت جنانجه طبيعى باشد 
درصورت حركت بوجود مى آيد كه محرّكك خودش حركت نمايد وحركت هاى طبيعى مح ركش طبيعت است كه ثابت است 
يس بايد امرى باشد كه دو جهت ثابت ومتغير داشته باشد تا واسطه شود بين جسم متحركك وطبيعت ثابت وآن امر ميل است. 
بس ميل علت قريب حركت است. بله در حركت هاى عشقى وشوقى نياز نيست محرّك حركت نمايد تا متحركك را حركت 
دهد بلكه در جنين حركات محرّك مى تواند ثابت باشد ومتحركك به سمت آن حركت نمايد» جنانكه حركت فلكك شوقى 


است براى تشبه به عقول كه ثابت اند. 


خواجه درشرح اشارات بيان مى كند كه جككونه ميل واسطه است بين طبيعت وجسم متحرككء به اين نحو كه حركت لازم دارد 
تحت عنوان سرعت وبطء كه قابل اشتداد وتضعف است؛ بعبارت ديكر اوّلا حركت لازم دارد به اسم سرعت وبطء ثانياً سرعت 


ديكر بطى است؛ به بيان سوّم هر ح ركتى كه از جسم صادر مى شود حركت خاص است كه با حركت هاى ديككر فرق دارد. 


١8 ص:‎ 


طبيعت امر ثابت است و نسبت آن به تمام حركات ممكن براى جسم مساوى است؛ مثلاً فلامن حركت خاص اين جسم كه 
داراى سرعت خاص است وحركت خاص ديكرى اين جسم كه سرعت خاص خودش را دارد و حركت هاى خاص ممكن 
ديكر براى اين جسم خاص همه نسبت به طبيعت حاله در جسم رابطه اى مساوى دارد ولذا اكر فلان حركت خاص اين جسم 
بخواهد از طب طبيعت آن صادر شود بايد جيزى واسطه شود تاحركت خاص ازطبيعت صادر شود وآن واسطه ميل است. 


تنظير مسأله : نسبت طبيعت به حركت هاى خاص مثل نسبت عقل است به ابدان مختلفء كه باهمه اى ابدان رابطه اى مساوى 
دارد ولذا براى افاضه اى نفس به بدن خاص بايد بدن قابليت بيدا نمايد واقتضاى نفس خاص از عقل نمايد تا عقل به آن نفس 
افاضه نمايد. درمانحن فيه هم ميل سبب مى شود كه حركت خاص از طبيعت صادر شود؛ در حقيقت رابطه اى ميل با جسم 
زمينه مى شود كه حركت خاص از جسم صادر شود. 

خلاصه : نسبت طبيعت باهمه اى حركات مساوى است جه حركات كه در كذشته بوده وجه حركات كه درا ينده بوجود مى 
آيد ويا حركات كه در يكك زمان مى تواند باشد ولى كم و يا زياد مى شودء واينكه طبيعت از ميان تمام حركات ممكن يكك 
حركت خاص را صادر مى كند بخاطر واسطه اى است كه دارد وآن واسطه ميل است كه زمينه اى حركت خاص را فراهم مى 


كند ودر حقيقت علت مباشر حركت است. 


ص: خرن 


متن : و( عطف برامّرا التقسيم ) اما الاحكام فأمور : )١(‏ منها ان الحركه لا بد لها منه بمعنى ان يكون هو الواسطه بين الطبيعه و 
طبيعت بلحاظ اينكه در جسم است متحركك اطلاق شده ) تصدر ( حركت ) عنه ( ما: متحركك ) بتوسّط الميل ( خبرلم يكن  )‏ 


واسطه ( متعلق امتناع ) تناسبهما ( متغير وثابت ) و هذا معنى قوله : و باعتباره ( ميل ) يصدر عن الثابت متغير. 


قال المصنف فى شرح الاشارات ان الحركه لا تخلو عن حدّ ما من السّدرعه و البطء ( يعنى اصل سرعت وبطء ) لان كلّ حركه 
انما يقع )١(‏ فى شىء ما ( صفت شىء ما :) يتحركك المتحركك فيه مسافه(١)(‏ مسافت بمعناى خاص يعنى أين كه متحركك در 
آن حركت مى كند ) كان او غيرها ( مثل كم يا كيف كه متحركك در آن حركت مى كند ) (1) و فى زمان ما. وقد يمكن ان 
يتوهّم قطع تلك المسافه بزمان اقل من ذلكك الزمان(1)فيكون الحركه اسرع من الاولى او باكثر منه ( زمان ) فيكون ابطاء منها ( 
حركت ) فاذن الحركه لا ينفكك عن حدّ ما من السّدرعه و البطء و المراد من السرعه و البطء هو شىء واحد بالذات و هو كيفيه 
قابله للشده و لضعف و انما يختلفان ( سرعت وبط ) بالإضافه العارضه لها ( كيفيت؛ يعنى كيفيت را اكر مقايسه نماييم سرعت 


وبط درست مى شود ) فما هو سرعه بالقياس الى شى ء هو بعينه بطء بالقياس الى اخر 
ص: رد 


)1١( -١‏ مسافت دو اطلاق دارد : .١‏ هرجيزى كه متحركك در آن حركت كند ”. اين ومكان كه در آن متحركك حركت مى 
كندك. 


1- (0) مى شود زمان را ثابت نكهداريم ومسافت را زياد وكم كنيم باز هم سرعت وبط حاصل مى شود. 
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بحث در اين داشتيم كه طبيعت امرى است نابت وعحركت امرى است مغير ومتغير تفى قواند از تاتب ضبادر شوةة فكر اينكه 
واسطه داشته باشد و آن واسطه ميل است. 


بيان مصنف در شرح اشارات : 
مصنف در شرح اشارات براى اينكه ميل واسطه باشد بيان ذيل را دارد : 


الف ) حركت لازم لاينفكك دارد به اسم سرعت وبطء كه قابل اشتداد وتضعف است ولذا بخش از يكك حركت مى تواند 
سريع تراز بخش ديكرى باشد. يس هرجسم حركات مختلف مى تواند داشته باشد كه هريكك داراى شدت وضعف خاص 


است. 


بيان اختلا!ف حركات : حركات كاهى بلحاظ مقاوم هاى خارجى متفاوت است مثللا يكك متحركك در آب حركت مى كند. 


ككاهى اختلاف حركات بخاطر كوجكى وبزركى اجسام است مثلا دوتا سنكك كه يكى بزركك وديكرى كوجكك است هركاه 
رها شود سنكك بزركك سريع تر حركت مى كند. 


كَاهى اختلاف حركات بخاطر اختلاف كيفيت دو جسم است» در صورت كه دوجسم متحركك اندازه هاى شان يكسان باشد 
جخائحعة كن مكلف ووكرى سكانف اند حر كات شان مطاوك اكد ذونا نه كلااتداره الى شان ساوي :ايت كر 
يكى متخلخل وديكرى متكائف باشد حركات شان مختلف است. 

كَاهى اختلا.اف حركات بخاطر اختلا.ف وضع اجزاى اجسام استء اجسام كه جنس شان كمان اسك مكلا هردوسكة لذ 
اندازه اى شان برابر وكيف شان هم يكسان است جنانكه وضع اجزاى شان اختلاف داشته باشد حركات شان اختلاف دارد. 
ص: 868 


خلاصه : اختلاءف حركات بخاطر اختلااف سرعت وبط شان است واختلاف سرعت وبط يا بجهت موانع خارجى است ويا 
مختلف دارند علاوه ابر اين يكك جسم مى تواند حركات مختلف داشته باشد. 


الوأحع 


ب) طبيعت نسبتش به تمام حركت هاى ممكن براى يكك جسم مساوى است؛ جرا كه طبيعت ثابت است يعنى تدريج آنا فا 


ندارد به همين جهت باهيج يكك از حركات ممكن يكك جسم نسبت ندارد ولذا اكر بخواهد يكك حركت خاص را صادر نمايد 


ترجيح بدون مرجح است. وبراى اينكه ترجيح بدون مرجح لازم نيايد بايد مرجح باشد. 


ج) ميل دوجهت دارد يكى جهت ثابت به اين معنا كه تدريج آنا فاناً ندارد يس از اين جهت با طبيعت مناسبت دارد» وديكر 
جهت متغير بخاطر اينكه قابل اشتداد وتضعف است مثل حركت يس باحركت تناسب دارد. 


باتوجه به اين مقدمات حركات مختلف است وبراى هرجسم هم حركات مختلف امكان دارد از طرف طبيعت ثابت است 
كه ابتحيت ثباتقن "طعت مناسي اسنث وخخاطر تغيرش :نا كر ككة بسن ميل واسظة اسك يراق ضدون عدر كات بعيازت ركز 


ميل علت قريب صدور حركت است. 


اختلااف حركات توجيه شود؛ يعنى طبيعت حركت كلى را صادر مى كند واينكه حركات خاص از يكك جسم يديد مى آيد 


١5 ص:‎ 


قلت : كم» كيفء. وضع و... مجراى حركت اند, نه عامل حركت اختلا.ف حركات بايد به عامل حركت نسبت داده شود؛ 
بعبارت ديكر بايد واسطه باشد تا طبيعت حركت را صادر نمايد و آن واسطه ميل است كه بدلايل موانع خارجى يا اختلاف 
دركم و... حركات مختلف را صادر مى كند. 


اشكال ميرسيد شريف برخواجه : 


شما سه مطلب را بيان نموديد؛ يكى اينكه حركت داراى سرعت وبط است,ء دوّم اينكه سرعت وبط قابل اشتداد وتضعف است 
وسوّم اينكه سرعت وبط كيفيتى است كه با نسبت متفاوت مى شودء امّا نياز به بيان اين سه مطلب نيست همان كونه كه شما 


هم استفاده نكرديد, بعبارت ديكر شما سه مطلب را بيان نموديد ولى از آن استفاده نكرديد واين لغو است. 


وسرعت وبط وقتى است كه مقايسه صورت كيرد يس اين سه مطلب نقش اساسى در استدلال دارد؛ جرا كه تا حخركات 


مختلف نباشد با بيان كه كذشت نياز به ميل روشن نمى شود. 


تنظير مساله : هميشه بين امر ثابت وامر متغير درصورت كه رابطه داشته باشند بايد يكك واسطه داشته باشيم كه دو حيث ثابت 
ومتغير داشته باشد كه با حيث ثابت به امر ثابت وبا حيث متغير به امر متغير نسبت داشته باشد؛ جنانكه نفس وبدن اين كونه 
است نفس مجرد است وبدن مادى است وبراى اينكه نفس به بدن مرتبط شود روح بخارى وجود دارد و واسطه مى شود بين 
نفس وبدن. در مانحن فيه هم طبيعت ثابت است و حركت متغير يس بايد جيزى داشته باشيم كه دو جهت داشته كه با جهت 
ثباتش با طبيعت مرتبط باشد وبا جهت تغيرش با حركت ارتباط داشته باشد وآن جيز ميل است. جرا كه هم جهت ثبات را دارد 


وهم جهت تغير را. 


ص: ازشرذاا 


متن : و لما ( شرط اوّل : ) كانت الحركه ممتنعه الانفكاكك عن هذه الكيفيه ( سرعت وبط ) و( شرط دوّم :) كانت الطبيعه التى 
هى مبدأ الحركه لا تقبل الشده و الضعف ( جواب لما ) كانت نسبه جميع الحركات المختلفه بالشدّه و الضَعف إليها ( طبيعت/ 
متعلق نسبت ) واحده ( خبر كانت ) و كان صدور حركه معيّنه منها ( طبيعت ) دون ما عداها ( حركت ) ممتنعا لعدم الاولويّه ( 
اولويت بين حركات نسبت به طبيعت ) فاقتضت ( طبيعت ) أوّلا امرا يشتد و يضعّف )١(‏ بحسب اختلاف الجسم ذى الطبيعه ( 
متعلق اختلاف : ) فى الكم اعنى الكبر و الضّ غر او الكيف اعنى التكائف و التخلخل او الوضع اعنى اندماج ( درهم فرورفتكى ) 
الأجزاء و انتفاشها ( بخش ويراكنده كى اجزا ) او غير ذلكك (1) و بحسب ما يخرج عنه ( جسم ) كحال ما فيه الحركه ( يعنى 
مسافت ) من رقه القوام و غلظه ( بيان حال ) و ذلكك الامر هو الميل ثم ( عطف بر اقتضت يعنى ثانياً (اقتتضت بحسبه) امر كه 


شدت وضعف بيدا مى كند ) الحركه انتهى. 


تكست كان خو اجن علو بسااقاله المخقى الاريك ناخ لجر كدالها اقح كت مزاتك شنا ضف الشدة و المتسيو تبلغ 
الطبيعه الى تلكك المراتب على السويّه فيمتنع ان يصدر عنها ( طبيعت ) شى ء من تلكك المراتب الَا بتوسّط امر ذى مراتب متفاوته 
أرقا همان طرر كنع فت اذازاى فوالت مشاوك الشك )لد نكل واتجوم فده المراققم نووم مقسه كن اللعرقه. 
( يعنى طبيعت بامرتبه اى معين از ميل مرتبه اى معين از حركت را انتخاب كند وبا مرتبه اى ديكرى از ميل مرتبه اى ديككرى از 


خركت :ى] افجدات تمايك ) 


ص: ع1 


و اما ما زعمه ( محقق شريف ) من ان قوله « والمراد من السّرعه و البطء » الى قوله « وهو بعينه بطء بالقياس الى اخر ) مستدركك 
ف الباق (جوات :قا ) قيقا لأ وبح له ]3 بذلكه يان ) حقق كرون الشر كه ذا مزاتب مشاوف فى الشله و العف فلعدثر. 


ووالجيله المراد مي الهر سذاهر فول الاتنوى العتعق فالميل [اميعدا )01 ديه كرس كابلا للننه و العف الجر كه حي 
ناشية الحركه () وبحيه كرك ديل )آمرا لاساغي ستحودد اتاقانا كالطييه:! اتكه يدف كارك ابرع ع سند آنا قانا 
ندارد ) يناسب الطبيعه فهو ( ميل ) بهاتين الجهتين واسطه فى صدور الحركه عن الطبيعه بمعنى انه ( ميل ) من جهه الثبات صادر 
عن الطبيعهو من جهه التغيبر اعنى قبوله للشده و الضعف تعيّن لها ( طبيعت ) صدور مرتبه معنه من الحركه و ذلكك بخلا.اف 
الحركه اذ ليس لها ( حركت ) جهه ثبات تصحح صدورها عن الطبيعه من غير واسطه. 
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بحث در اين داشتيم كه طبيعت ميل را ايجاد مى كند وميل مباشر حركت جسم مى شود. وجون حركت مراتب مختلف دارد 
بايد ميل هم مراتب مختلف داشته باشد كه طبيعت با مرتبه اى از ميل مرتبه اى از حر كت را تعيين كند. 


سوال :فراقه سركت وا هذاه اى "هرات ميل كداشعيدء ميل مرائيشس از كجا درست من شوة؟ 
ص: ١6‏ 


جواب : مراتب ميل از ناحيه اى صغر و كبر جسمء خفت وثقل جسم و ... است. يس اختلاف ميل هم عامل دارد نه اينكه بدون 
عامل باشد ويا اينكه از ناحيه اى طبيعت باشد. 


لاهيجى جون كلام خواجه را توضيح مى دهد نكات مربوط به كلام خواجه را بيان مى كند؛ در كلام خواجه مراتب ميل اشاره 


شده است و لاهيجى آنرا بصورت واضح بيان مى كند. 


سوال : مابراى حركت تغيير از ناحيه اى سرعت وبط قائل شديم ولذ كفتيم كه بايد ميل داشته باشيم تا واسطه باشد بين طبيعت 
وحركت؛ جرا كه اين تغيير از ناحيه اى طبيعت نيستء اما تغيبر ديككرى غير از سرعت وبط هم براى حركت استء تغيبرى كه 
در ذات حركت استء اينكه كاهى به مقصد نزديكك است وكاهى دور است. عامل اين تغيير جيست» آيا طبيعت است يا عامل 
ديكر؟ 

جواب : عامل اين تغيير خود طبيعت است؛ جرا كه طبيعت حالت ملاائم ومناسب را طلب مى كند؛ مثلا سنكك وقت كه بالا 
است قرب به مطلوب را طلب مى كند وقت هم كه كمى يايين آمد بازهم طلب مى كند قرب به مطلوب را تا اينكه يايين بيايد 
وبه مطلوب برسد. يس قرب وبعد به مطلوب را خود طبيعت طلب مى كند. 


مى كند». حدود راطى مى كند كه نسبت به مطلوب قرب وبعد دارد» تا اينكه به مطلوب برسد. 


ان قلت : بااين بيان وقوع در حد و حالت خاص متوقف بر حركت است از طرف خود حركت متوقف است بر وقوع در حد 


وحالت خاص واين دور است؛ جرا كه وقوع درحدود متوقف است برحركت و حركت هم متوقف است وقوع در حدود. 


ص: ع١‏ 


قلت : دور لازم نمى آيد جرا كه آنجه وقوع درحدود خاص متوقف است بر آن حركت سابقه است ولى حركت لا-حقه 
متوقف است بر وقوع در حدود خاص؛ مثلاً سنكك كه در فاصله اى ده مترى از زمين قرار دارد وقت كه حركت مى كند وقوع 
در د شش مترى زمين متوقف است بر همان حركت يعنى حركت كه از ده مترى شروع شده است وحركت لاحقه متوقف است 


بر وقوع درشش مترى زمين. يس دور لازم نمى آيد. 


حكم دوم ميل : دوميل ذاتى هركاه به جهت مختلف باشند تضاد دارندء اما اكر يكك ميل ذاتى وديكرى عرضى باشد جه 
حركات شان همسو باشند ويا در جهت مخالف هم حركت نمايند ممكن استء هم جنين درصورت كه دوميل ذاتى باشند 
ولى در يك جهت حركت نمايند. يس جهار صورت داريم كه در يكك صورت ميلان متضادان اند وجمع شان دريكك جسم 


بيان تفصيلى : 


١.كردوتا‏ ميل ذاتى باشند ودر جهت مخالف هم حركت نمايند» اين دوتا ميل متضاد اند وحكم متضادان را دارند؛ يعنى قابل 
دوتا ميل داريم كه هردو ذاتى است يكى طبعى وديكرى قسرى ودر جهت مخالف هم حركت مى كنند» كه ممكن نيست؛ 


يعنى نمى شود جسم دريكك حالت هم به سمت يايين حركت ذاتى نمايد وهم به سمت بالا حركت ذاتى نمايد. 


؟. اكردوتا ميل ذاتى باشند ودر جهت موافق هم حركت نمايند؛ مثل اينكه سنكك را از بالا به سمت يايين يرت نماييم» در اين 
جا يكك حركت طبيعى داريم ويكك حركت قسرى كه هر دو ذاتى است وجون به يكك سمت است اشكال ندارد. 


ص: /ا 1١‏ 


*. اكر يكى از ميل ها ذاتى باشد وديكرى عرضى ودرجهت مخالف هم حركت نمايند؛ مثل اينكه كشتى به سمت مشرق 
حركت نمايد وانسان در كشتى به سمت مغربء دراين جا حركت انسان به سمت مغرب ذاتى است وحركت انسان به سمت 
مقبرق )عرض اسك كسجون كىن اهيل ها وخر كه ها ذاتن اسحاروديكر عرشي :ات شكال تدازو وجيت مخالفق 


باشند. 


*. اكر يكك ميل ذاتى وديكرى عرضى باشد ودرجهت موافق هم حركت نمايند؛ مثل اينكه كشتى به سمت مشرق حركت 
نمايد وانسان داخل كشتى هم به سمت مشرق قدم بردارد» در اين جا حركت وقدم زدن انسان به سمت مشرق ذاتى است ولى 


حركت كشه هي مشرق كه بالعرض به انسان : نسبت داده مى شود عرضى است وبدون اشكال. 
يس از ميان صورت جهار كانه صورت اوّل تضاد دارد وحكم متضادان جارى است. 


حكم عقلى كه كفتيم اين بود كه دوميل ذاتى كه در جهت مختلف باشند يعنى در جهات مختلف حركت نمايند دريكك جسم 
جمع نمى شود اين حكم نه اختصاص به حركت اينى ووضعى دارد ونه ظهورء بلكه در حركات كمى وكيفى هم جارى است 
وهم ظاهر استء بله درحركت اينى ووضعى جون ميل محسوس است اين حكم اظهر است. 


متن : واما تعيين مرتبه من المراتب المتفاوته للميل ( متعلق مراتب متفاوته ) دون ( عطف بر مرتبه ) مرتبه اخرى للصدور ( 
متعلق تعيين ) عن الطبيعه فانما هو ( تعيين ) من ( نشئيه ) حال الجسم ذى الطبيعه بحسب الكم او الكيف او الوضع ( يعنى جسم 
حالاءت مختلف دارد ولذا مراتب ميل مختلف مى شود ) كما اشار إليه فى شرح الاشارات بقوله « فاقتضت أوّلا امرا يشتد و 
يضعف بحسب اختلاف الجسم فى الطبيعه فى الكم الخ » هكذا ينبغى ان يفهم هذا المقام. 


١/8 ص:‎ 


و اعلم ان للحركه نحوا اخر من التغير ( يعنى تغيير غير از سرعت وبط ) و هو كونها ( حركت ) غير قارّه الذات و هذا ( تغييرنحو 
لعن | طناءرانها عقي من كوى ا نجا ساف عدو فاع الليده اناوه اذاف لان تعن ول 1ن الطيفة يداني حرفن 
به تنهايى ) مبدأ لصدورها بل باعتبار كون الطبيعه طالبه لحاله ملائمه ( يعنى قرار كرفتن در جايكاه خودش ) قد زالت ( حالت 
) عنها ( طبيعت ) فباعتبار حصولها ( حالت ) فى كل حد من حدود القرب من تلكك الحاله تقتضى الحركه الى حدّ اخر من 


حدود المسافه. 


(ب) ومنها ما اشار إليه بقوله « ومختلفه ( مختلفه. كشف المراد ) متضاد » يعنى ان الميلين الذاتيتين الى جهتين مختلفتين 
متضادان ( خبر ان ) لا يمكن اجتماعهما فى جسم واحد لان المدافعه الذاتيه الى جهه لا يجامع المدافعه الذاتيه الى خلاف تلك 
الجهه بالضروره ( متعلق لايجامع ) سواء ذلكك فى الحركه الأ-ينيه و غيرها. و كون الميل محسوسا فى الأيتيه و الوضعته دون 
غيرهما ( درحركت كمى وكيفى محسوس نيست ) لا يقتضى كون ذلك الحكم العقلى ظاهرا فيهما ( اينيه ووضعيه ) دون 
غيرهما كما زعمه المحقق الشريف وان اقتضى ( محسوس بودن ) الاطهريّه 


١ ص:‎ 


حكم جهارم ميل 17/9/٠8‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : حكم جهارم ميل 
حكم جهارم : ميل جنس است براى انواع خودش كه متعدد اند بحسب تعدد جهات. 


اين حكم جهارم را كه بنظر متكلمين براى ميل ثابت است اكر تفكيكك شود حاوى جهار مطلب است؛ الف) يكى اينكه ميل 


جنس است براى انواع خودش.ء و قبلا هم كفتيم كه ميل جنس است براى خفت وثقل 


)احيات سس نا انك ةوكر ااكضحيات كر مظلق باقسه دون اسك يكن علو وة يكف سفل» انا صياة سني جيان نا اميت: 


ج) انواع ميل متعدد است بحسب تعدد جهات. يس ميل هم شش تا است؛ جرا كه ميل اكر طبيعى باشد يا به سمت علو است 


باشد. 

د) دوتا جسم جنانجه به يكك سمت حركت نمايند مثلا-هر دو به سوى بالا حركت نمايند ميل هاى شان متماثل اند واكر 
دوجهت مخالف حركت نمايند مثلا يكى به سمت بالا ديكرى به سوى يايين ويا يكى سمت قدّام وديكرى به سمت خلف و... 
ميل هاى متخالف دارند. 


ال * آنا ثقا, أن د ها اسك ان بعادت د حجنتس ناشد باتناشك آنا مضداق "نهنا دارد؟ 
0 1 دعسن وسحم م ا كير لعبارس 2 حر ميل ده سان 0-8 0 يدام ميل دان 


جواب : برخى از متكلمين مثل ابوهاشم جبائى وييروانش معتقد اند كه ثقل از جنس وسنخ ميل است و از تراكم وكثرت اجزاء 
جسم حاصل مى شود؛ ولى برخى ديكر از متكلمين مثل ابوعلى جبائى وبيروانش عقيده دارند كه ثقل از جنس مى نيست» 
بلكه ثقل عبارت است از كثرت الاجزاء. 


ص: له( 


قبلا كه كفتيم كه ميل جنس خفت وثقل است وخفت يكك نوع ميل است وثقل هم يكك نوع ميل است. يس ثقل ميل است كه 
از كثرت وتراكم الاجزا حاصل شده استء نه اينكه ثقل همان كثرت الاجزاء وتراكم اجزاء باشد. 


تقسيم ميل به لازم ومفارق : متكلمين ميل را به دوقسم تقسيم نموده اند؛ يكى ميل لازم وديكرى ميل مفارقء واز كفته اى شان 
جنين بر مى آيد كه ميل وقت كه طبيعى باشد ميل لازم است وزمان كه ميل قسرى باشد ميل مفارق است؛ جرا كه القسرى 


سوال : آيا ميل مى تواند در دومحل واقع شود؟ 
جواب : ميل عرض است ويكك عرض نمى تواند در دوموضع واقع شود يس ميل نمى تواند در دومحل واقع شود. 
سوال : آيا ميل در اختيار ماست وما بر ايجاد آن قدرت داريم يا اينكه ميل امر تكوينى است و از اختيار وقدرت ما خارج است. 


جواب : ميل قسرى مقدور ودر اختيار ايجاد كننده اش است اككر ايجاد كننده اش ما باشيم در اختيار ما است واكر ايجاد كننده 
اقل قانت فود كرك نال مقد وو شناف قاستن إشكه إقا مر جليعن ١١‏ كر داقع راسد دن مقدون رد اناما اتن كد مدنا 
كه در زمين مى كذاريم مدافعه اى بالفعل درست شده ودر اختيار ما است ولى اكر ميل مبدالمدافعه باشد در اختيار ما نيست. 
امَا كروهى از متكلمين بطور مطلق كفته ميل مقدور ما است و ما مى توانيم ميل را ايجاد كنيم. 


متن : (ج) و منها ( از احكام كه براى ميل است ) ما اعتقده ( ما ) المتكلمون فيه ( ميل/ متعلق اعتقده ) على ما قال : وعند 
آخرين ( غير از حكما ) يعنى المتكلمين هو اى الاعتماد ( ميل ) جنس متعدد ( وصف بحال متعلق موصوف يعنى انواعش 
متعدد است ) بحسب تعدّد الجهات , ( تعليل براى متعدد بودن بحسب تعدد جهات :) فانٌ للجسم بحسب كل جهه اعتماداً. و 
تتماثل الاعتمادت ( ميل ها ) و تختلف ( اعتمادات ) باعتبارها اى باعتبار الجهات فان اتحدت الجهات تماثلت الاعتمادات و ان 
تعددت اختلفت ( اعتمادات ). 


١0١ ص:‎ 


و منه ؛ اى من الاعتماد ( يعنى از جنس اعتماد است ) الثقل اى عند طائفه منهم ( متكلمين ) كأبى هاشم و متابعيه فان عند 
اخرين ( كروة ديكرق از متكليين )كابى على وامشابعية لسن التقل كن سجس الافتساد بل مغاير لهعلى ما قال :و آخرون 
جعلوه ( ثقل ) مغايرا للاعتماد و قالوا ان الثقل عباره عن كثره الاجزاء فكل ما ( يعنى هر جسم كه ) كان اجزاؤه ( جسم ) اكثر 
كان اثقل. 


م اق السكلميق تسعرا الأعتماة الى آرم وومدارق على ذا قال جروبماه ( عل ) لازم كاعتماو الالو الحنيت الى يديت السقل 
والعلو و مفارق 2 كاعتماد ( ميل ) الثقيل الى العلو و الخفيف الى السّفل . 


و يفتقر؛ اى الاعتماد الى محل واحد لا غير لانه ( ميل ) عرض و يمتنع حلول عرض واحد فى محلّين كما مر. 


ما درست مى شود ) فكان صادرا بقدرتنا 


حكم سوم ميل /ا٠/957/.9‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: حكم سوم ميل 


بحث در احكام ميل بود دوتا از احكام ميل بيان شد حكم سوم ميل اين است كه هرمتحرك قسرى بايد داراى ميل طبيعى باشد 
تا قسرى را كه قاسر وارد مى كند روبه ضعف ببرد ووقتى كه قسر تمام شد جسم به سوى مكان طبيعى خود حركت كند. 


اكر جسم هيج ميل طبيعى نداشته باشد» وقتى قسرى بر آن وارد شود بخاطر قسرى كه وارد مى شود با نبود مانع خارجى دائما 


١8 ص:‎ 


قبلا بيان كرديم كه هرحركت طبيعى با مانع خارجى مواجه است وحال مى خواهيم بيان كنيم كه هرحركت قسرى بايد مانع 


داخلى داشته باشد. باتوجه به اين دومطلب مى توانيم بككوييم كه ممتنع است تحقق حركت بدون مانع خارجى يا داخلى. 


به بيان ديكر اين مدعا كه تحقق حركت ممتنع است بدون مانع» تحليل مى شود به دومدعا؛ يكى انيكه تحقق حركت طبيعى 
بدون مانع خارجى ممتنع استء وديكر اينكه تحقق حركت قسرى بدون مانع داخلى ممتنع است. 


دليل مدعاى اول دربا امتناعء خلاء كذشت؛ء دليل مدعاى دوم شبيه همان دليل است كه در ذيل به بيان آن مى يردازيم. 
: باب امس : وم سيد : ن ديل انها مى يرداريم 


دليل مدعاى دوم: اكر حركت قسرى بدون مانع داخلى يعنى ميل طبيعى ممكن باشد, جنانجه جسم بدون ميل طبعى با نيروى 
قاسرى مسافت مثلا يكك كيلومتر را در يكك ساعت طى كند, جسم دوم كه داراى ميل طبيعى قوى يعنى معاوق داخلى است با 


همان نيروى قاسر همان مسافت يكك كيلومتر را (كه معاوق خارجى يكسان دارد) مثلا در دوساعت طى خواهد كرد. حال 
جسم سوم را در نظر مى كيريم كه نصف معاوق جسم دوم را دارد اكر با همان نيروى قسرى در همان مسافت حركت كند در 
دوساعت مسافت دوبرابر مسافت جسم عديم الميل وجسم داراى ميل قوى را طى مى كند؛ جرا كه اكر نيروى قاسر مساوى 
باشد مسافت هم يكسان باشد ولى معاوق جسم سوم نصف معاوق جسم دوم باشد باشد بايد جسم سوم دوبرابر مسافت جسم 
دوم را طى كند جون معاوق جسم سوم نصف معاوق جسم دوم است. يس سه تا جسم داريم يكى جسم عديم الميل» دوم 
جسم داراى ميل قوى وسوم جسم داراى ميل ضعيفء واين سه تا جسم بانيروى قاسر واحد در مسافت يكسان حركت مى كند؛ 
جسم اول مسافت يكك كيلومتر را در يكك ساعت طى مى كند» جسم دوم مسافت يكك كيلومتر را در دوساعت طى مى كند 
وجسم سوم مسافت دو كيلومتر را در دوساعت طى مى كند. حال اكر همين جسم سوم با همان نيروى قسرى در همان مسافت 
يكك ساعت حركت كند مسافت يكك كيلومتر را طى مى كند» جرا كه اكر نيروى قسرى واحد ومسافت يكسان باشد ولى زمان 
نصف شود مسافت هم نصف مى شود. يس جسم داراى ميل ضعيف مسافت يكك كيلومتر را در يكك ساعت طى مى كندء 
درحاليكه جسم عديم الميل هم همان مسافت يكك كيلومتررا در يكك ساعت طى كرد. يعنى بايد جسم عديم الميل مساوى 
باشد با جسم داراى ميل طبيعى» درحاليكه جسم عديم الميل با جسم داراى ميل مساوى نيست بالوجدان. يس بايد جسم 
مقسور به حركت داراى ميل طبيعى باشد والا لازم مى آيد كه جسم عديم الميل با جسم داراى ميل طبيعى مساوى باشد»كه 
باطل است. 


ص: 1 


متن: و منها(ازاحكام ميل) انه لا بد فى كل قابل(جسم قابل) للحركه القيريه من مبدأ ميل طبيعى فيه(جسم) ليكون(ميل) معاوقا 
داخلياء كما لا بد فى الحركه الطبيعه من قوام ما فى المسافه ليكون معاوقا خارجياء اذ الحركه يمتنع تحققها بدون معاوق (جرا 
كه حركت يا طبيعى است ويا قسرى» درحركت طبيعى معاوق خارجى لازم است جنانكه كذشت وحركت قسرى بدون معاوق 
داخلى ممتنع است جنانكه خواهد آمد, وحركت ارادى به حركت طبيعى بر مى كردد. يس حركت بدون مانع ممتنع است) : 
اما داخلى او خارجى كما مر فى مبحث امتناع الخلاء مفضّلا. 


وتقرير البرهان عليه(امتناع تحقق حركت بدون معاوق) بحسب المعاوق الخارجى قد مر و بحسب المعاوق الداخلى ان يقال: لو 
امكن ان يتحركك بالقسر ما لا ميل فيه طبيعيًا فليتحركك مسافه فى زمان(مثلا مسافت يكك كيلومتر را در يكك ساعت) وليتحركك 
فى تلكك المسافه(مسافت يكك كيلومتر) جسم اخر فيه مبدأ ميل و(عطف تفسير براى مبدا ميل) معاوقه ما.وظاهر انَّه(صاحب ميل) 
يقطعها(مسافت يكك كيلومتر) فى زمان اطول( مثلا در دوساعت) و ليكن (تامه: فرض كن كه جسم سوم باشد) جسم ثالث فيه 
مبدأ ميل و معاوقه اقل(از صاحب ميل قوى) على نسبه يقتضى ان يقطع فى ذلكك الزمان(دوساعت) عن ذلكك المتحركك مسافه 
اطول(مثلا دوكيلومتر) من المسافه الامولى(مسافت عديم الميل وصاحب ميل قوى: يك كيلومتر) على نسبه زمانى ذى الميل 
الااول(صاحب ميل قوى) و عديم الميلء (تعليل براى يقتضى ان ...:) لان مع وحده الزمان بكون نسبه المسافه القصيره الى 
الطويله كنسبه الميل القوى الى الضعيفء فيكون فى مثل زمان عديم الميل يتحركك(جسم سوم) مثل مسافته ( عديم الميل»» لان 
مع وحده المتحرك(جسم سوم) يكون نسبه الزمان(زمان حركت دوم: يكك ساعت) الى الزمان(زمان حركت اول: دوساعت) 
كنسبه المسافه(مسافت حركت دوم: يكك كيلومتر) الى المسافه (مسافت حركت اول: د وكيلومتر). 


1١8 ص:‎ 


حكم جهارم ميل / ميل باعث توليد اشياء مى شود 47/٠3/٠8‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : حكم جهارم ميل / ميل باعث توليد اشياء مى شود 


بحث در احكام ميل داشتيم» آخرين حكم كه ذكر نموديم حكمى بود كه بعض از متكلمين براى ميل معتقد بودند» و در ذيل 
آن حكم احكام متعدد ديكرى را بيان نمودند. 


آخرين حكم اين است كه از ميل اشياء توليد مى شودء توليد اين اشياء به يكى از سه صورت استء كاهى با واسطه است 


وكاهى بدون واسطه وقت كه بدون واسطه است يا باشرط است وبا بدون شرط. 
)١‏ وقت كه ميل مولّد جيزى باشد باواسطه دومثال برايش آمده استء يكى ألم وديكرى تأليف. 


مثال اوّل : دوجزء كه بهم متصل اند مثلا انككشت دست كه دوجزء فرضى دارد» وقت كه حادثه اى اتفاق بيافتد آن حادثه ميل 
به تفريق را در اين دوجزء يديد مى آورد وسيس تفرقه حاصل مى شود اين تفرقه درد آور استء در اين جا ميل موجب ألم 


شده است باواسطه اى تفرقه. 


ومجاور هم قرار كيرد وقت كه مجاور شدند تاليف حاصل مى شود, در اين جا ميل باعث تأليف شده اما بواسطه اى مجاورت. 


١66 ص:‎ 


") وقت كه ميل باعث جيزى شود بدون واسط ولى باشرط مثل جاى كه دوتا جسم داريم ودر اين دو جسم ميل است ولى اين 
ما ناعنك وك تمن شو مك الكل مص كمياض الوسدر ابن جا مصاكه شرع قله سوك ام 


فرق واسطه وشرط : فرق واسطه وشرط اين است كه واسطه خودش فاعل است اما فعل ذى الواسطه را ايجاد مى كندء در 
حاليكه شرط فاعل نيست بلكه فقط متمم فاعليت فاعل استء بعبارت ديكر فاعليت فاعل را تمام مى كند. 


مى آنيد بدون واسط وبدون شرط. 


وقت كه جسم از محل طبيعى خود خارج شود ميل به مكان طبيعى خود دارد اين ميل باعث حركت مى شود. يس خروج از 
مكان طبيعى باعث وجود ميل مى شود وميل كه يديد آمد حركت از ميل بوجود مى آيد بدون هيج شرط و واسطه اى. 


وقت كه جسم در محل طبيعى خود ساكن است ميل به سكون دارد» اين ميل باعث سكون شده بدون هيج شرط وواسطه اى. 


شرط داشته باشد ولى خود اجتماع وافتراق نياز به هيج واسطه وشرط ندارند؛ مثل دو آهن ربا كه به هم جذب مى شود ويا دو 
قطب مخالف آهن ربا كه دفع شان نياز به واسطه وشرط ندارد. 


ص: 6 


مساله دوم : مبصرات 


المبصرات يا مبصر بالذات ومبصرات ثانوى ويا مبصر بالواسطه. كه مبصر بالذات آن است كه خودش ديده مى شود بدون 
واسطه مثل رنكك ها ومبصر بالعرض آن است كه ديده مى شود. اما باواسطه جيز ديكر مثل شكل كه بواسطه اى رنكك مبصر 


است. 


دارد. 


مبصرات باواسطه : .١‏ كيفيات مختص به كميات؛ مثل استقامت وانحنا وتحدب وتقعر وسايراشكال؛ ؟. مقادير؛ مثل كوتاهى 
وبلندى وكوجكى وبزركى؛ ”. اوضاع؛ مثل تفرق واتصال. ع برخى عوارض ديكر؛ مثل حركت وسكونء ضحكك وبكاء 


وحسن وقبح و... 


رطوبت ويبوست مبصر باواسطه هم نيستند» بلكه آنجه مبصر باواسطه است از رطوبت ويبوست سيلان وتماسكك است كه ما 
بواسطه اى رنكك سيلان وتماسكك را مى بينيم واز سيلان وتماسكك استدلال بر رطوبت ويبوست مى كنيم. 


درسيلان دوجيز مطرح است يكى حركت وديكرى هم سطح بودن اجزاء كه مربط به وضع استء همين طور درتماسكك دوجيز 
وجود دارد يكى سكون وديكرى اختلاف اجزاء آن كه از مقوله اى وضع است. 


متن : و انه يتولد منه اى من الاعتماد اشياء )١(‏ بعضها لذاته ( بدون واسطه ) من غير شرط ( بدون شرط ) كالاكوان و هى 
الحركه و اليّدكون و الاجتماع و الافتراق فانها ( اكوان ) يتولد من الاعتماد بلا واسطه و لا شرط (؟) وبعضها ( اشيا ) أيضا بذاته 
(تدوق واسطه) لكن قرط كالاضوات فاتها تولد من الاغتناة مخ غين:واسطة لكن يشرط هو النضاكة :© وبعضها (آشا )لا 
بذاته بل بتوسّط ما يتولّد ( ما ) منه ( ميل ) بذاته كالالم فانّه يتولد من الاعتماد بواسطه التفريق و كالتاليف فانه يتولد عنه ( ميل ) 
بواسطه المجاوره 


ص: /ا0 1١‏ 


المسأله الثانيه فى احوال المبصرات 


وقد عرفت ان فيها ( مبصرات ) ما هو مبصر بالذات و ما هو مبصر بواسطه فالكيفيات المبصره بالذات تسمى اوائل المبصرات 
على ماقال #تونتها انيع الكفيات المحدوسه اؤائل السطبراك يحنظي ها( اوائل العبضيرات )الى لانيا (إزائل الميضدرالة) 
هى المعدوده من الكيفيات المحسوسه دون ما يبصر بتوسٌ طها ( اوائل المبصرات ) )١(‏ من الكيفيات المختصه بالكميات (؟) 
ومن المقادير (*) والاوضاع و غير ذلكك ( مثال كيفيات ... :) كالاستقامه و الانحناء و التحدب و التقعر ( دوقسم نحا ) و ساير 
الاشكال ( مثال مقادير :) و كالطول و القصر و الضّ غر و الكبر و القرب و البعد ( مثال اوضاع :© والتفرق و الاتصال ( مثال 
غيرذلكك :) و الحركه و السّركون و الضحكك و البكاء و الحسن و القبح و غير ذلكك لا مثل الرطوبه و اليبوسه على ما توهّم بل 
المبصر منهما الس يلان و التماسكك الراجعان الى الحركه و السكون ( لف ونشرمرتب؛ يعنى حركت مربوط است به سيلان 
وسكون مربوط است به سكون) و استواء الأجزاء و اختلافها( اجزاء ) ( لف ونشر مرتب : مربوط به سيلان وتماسكك/ لف ونشر 
مشوش : مربط به حركت وسكون ) الراجعان (استواء اجزاء واختلاف آن ) الى الوضع 


تعريف ضوء ولون ممكن نيست/ هريك از لون وضوء دوطرف دارند 97/١1/٠١‏ 
0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع : تعريف ضوء ولون ممكن نيست/ هريكك از لون وضوء دوطرف دارند 


بحث در مبصرات داشتيم كه به دو قسم تقسيم مى شوند» يكى مبصرات اوليه يا مبصر بالذات مثل رنكك كه خودش ديده مى 
شود وديكرى مبصرات ثانويه ويا مبصر بالواسطه مثل بزركى وكوجكى جسم كه بواسطه اى رنكك ديده مى شود, بعبارت 
ديكر بزركى وكوجكى را بواسطه اى رنكك دركك مى كنيم. 


١58 ص:‎ 

مصنف جون مبصرات اوليه را مطرح نموده است فقط همان ها را توضيح مى دهد ومى كويد مبصر اوليه عبارت است از لون 
وضو وجيزهاى ديكّر ديده نمى شود. 

در لون اختلاف نيست كه ديده مى شود ولى در ضو اختلاف است كه ديده مى شود يا فقط شرط ديدن لون استء اما خودش 
ديده نمى شود. حق اين است كه ضو هرجند شرط ديدن لون است خودش هم ديده مى شود. 

درباب لون اختلاف است كه آيا در تاريكى لون است وشرط ابصار آن ضوء است ويا اصللاً در تاريكى لون نيست بلكه لون 


عدم امكان تعريف لون وضوء : لون وضوء جون اشكار اند قابل تعريف نستند» ولذا تعاريف كه نموده اند تعريف به اخفى 
است» در حاليكه معدّف بايد اجلى از امعرّف باشدء هرجند معرّف ومعدّف بلحاظ مصداق مساوى اندء بعبارت ديكر شرط 


تعريف اين است كه معرّف بايد بلحاظ مصداق مساوى با معرّف باشد ولى بلحاظ مفهوم معرّف بايد اجلى از معرّف باشدء 


واين شرط در باب لون وضوء وجود ندارد يس قابل تعريف نيستند. 


درتعريف ضوء كفته اند كه ٠‏ ضوء كمال اوّل است براى شفًاف من حيث هو شفاف » در اين تعريف هم قيد اوّل آمده است 


جواب : در تعريف حركت وقت كفته مى شود كمال اوّل است براى متحركك ويا در تعريف نفس هركاه كفته مى شود كمال 
اول استء كمال اوّل در مقابل كمال ثانى استء كه كمال ثانى از كمال اوّل به وجود مى آيدء اما در مانحن فيه نمى تواند اين 
معنا از كمال اوّل مراد باشد» بلكه كمال اوّل در اين جا بمعناى كمال بالذات است. 


١04 ص:‎ 


ابن سينا در بيان ضوء كفته « شفّاف بالذات »؛ ولى اين كوينده بالذات يا ذاتى در كلام شيخ را تبديل مى كند به كمال اول؛ 
است.(1) 


سوال سراف لاه حك بل قناف عو قر ول عو سس ؟ 


جواب : روشن است كه قيد ؛ من حيث شفَاف » كمال جسم نيست» همين طور اين قيد كمال وزن جسم نيستء بلكه كمال 
شفاف بودن آن است؛ يعنى خود شف افيت جسم را كامل كنيد كه ضوء درست شود, نه جسميت جسم را ونه وزن جسم 
را0؟) 


ابن سينا در علم النفس شفا بيان نموده است كه بين ضوء ونور فرق است» ضوء عبارت است از روشنى ذاتى ولى نور روشنى 


كشي : ابكة ود عرقي تروقب اكن ذا واتاقت ووشي القن كعنص السك 
سوال : آيا در خارج لون داريم يا اينكه لون فقط ساخته اى تخيل ماست؟ 


جواب : كروهى معتقد اند كه لون در خارج وجود ندارد» بلكه رنكك از مخالطه اى هوا با اجسام شفًاف تخيل مى شود؛ مثلا 
رنكك سفيد كه يكى از رنكك هاى اصلى است از مخالطه اى هوا با جسم شفَاف ونفوذ ضوء در خيا ل بيننده ساخته مى شود. 


مثال اوّل : برف كه سفيد است بخاطر مخالطه اى هوا ونفوذ ضوء با اجزاى ريز يخ زده شفاف است كه 
ص: ١‏ 


١-(1)ر.كك‏ : شرح مواقف. ج 5 ص 77١7"‏ ( حاشيه اى سيال كوتى . 
ادو كك همات 


مثال دوّم : كف آب كه سفيد به نظر مى رسد بخاطر اين است كه ضوء در اجزاى شفاف آب نفوذ نموده وهوا هم مخالطه 


دارد. 
مثال سوّم : ذرات بلور كه سفيد است بجهت نفوذ ضوء در اجزاى خرد شده اى بلور ومخالطه اى هوا با آن اجزا است. 


مثال جهارم : شيشه كه صاف وهموار است سفيد به نظر مى رسد بخاطر اينكه اولا ضوء نفوذ نموده وثانياً بخاطر منافذ كه 


فوشك انك عن شقالطه كدوك ا الجا قفات آنه 


مثال ينجم : بلور كه تركك خورده درقسمت تركك خوردكّى هوا خالطه نموده با اجزاى ريز بلور وضوء هم نفوذ دارد لذا 


قسمت تركك خورده سفيد ديده مى شود. 


سياهى كه يكى ديكّر از رنكك هاى اصلى است در تخيل ما ساخته مى شود به اين صورت كه ضوء نمى تواند در جسم نفوذ 
كند بخاطر كدر بودن و فشرده بود اجزاى آنء ولذا انسان بيننده خيال مى كند كه آن جسم رنكك سياه دارد. 


افرادى ديكرى از همين كروه كه وجود رنكك را در خارج قبول ندارند» رنكك سياه را به اين صورت توجيه نموده اند كه وقت 
آب در جسم نفوذ نمايد هوا خارج مى شود وجون آب به اندازه اى هوا شفّاف نيست ضوء هم نمى تواند در لايه هاى جسم 
نفوذ نمايد لذا جسم سياه به نظر مى رسد. 


متن : وهى ( اوائل المبصرات ) اللون و الضوء لا يمكن تعريفهما ( لون وضوء ) لظهورهما كما مر فى الحراره ( در حرارت 
كفتيم كه جون بديهى است تعريف نمى شود ). وما قيل ( مبتدا ) : من ان الضوء كمال أوّل للشفاف من حيث هو شفاف او 
كيفيّه لا يتوقف ابصارها على ابصار شى ء اخر و اللون بعكسه فانه كيفيه يتوقف ابصارها على ابصار شى ء اخر هو الضوء ( ضوء 
خودش ديده مى شود بدون هيج شرطء لون هم خودش ديده مى شود به شرط وجود ضو. يس هردو مبصر بالذات اندء امّا 
شكل و... باوجود ضوء ولون هم خود شان ديده نمى شوند ومبصر بالعرض اند ) . فتعريف ( خبر ) بالاخفى كما لا يخفى و 
لعل المراد به هو التنبيه ( يعنى لون وضوء در نزد اذهان شناخته شده است اما اينكه كدام معنا در مقابل ضوء وكدام معنا در 
مقابل لون نياز به تنبيه دارد ) على خواصّهما و احكامهما ليزداد امتيازهما كما مر أيضا ( يعنى همان طور كه عدم امكان تعريف 
كذشت اينكه مراد از اين تعاريف تنبيه باشد هم كذشت) 


١2١ ص:‎ 


والكل هنيها [ الوق وضبوة:) طزفان الانظرفا اللرة فاق و انااطرنا لقو هالو الخدويه فى الغابه ل الفو الفينيت قن 
الغابه. 


وللاسوّل اى اللون حقيقه ردٌ على من زعم كما حكى عنه الشيخ فى الشفا ما حاصله ( مبتدا ) : ( خبر» مفعول من زعم :) انه لا 
حقيقه للون اصلا ( يعنى نه بالذات ونه بالعرض/ يعنى در خارج وجود ندارد نه بعنوان مستقل ونه عرض متكى ) و ان البياض 
انما يتخيل ( تخيل مى شود ) من مخالطه الهواء الاجسام الشفافه المتصغره جدًا ( قيد متصغره ) كما فى الثلج فانه لا يثبت هناكك 
سوى )١(‏ مخالطه الهواء (؟) ونفوذ الضوء () فى اجزاء صغار جمديّه ( يخ زده ) (©) شفافه. و كذا فى زبد الماء ( كف روى 
آبء كه اجزاى ريز آب است با مخالطه اى هوا ونفوذ ضوء ) و المسحوق ( ريز شده» كوبيده شده ) من البلور و الزجاج 
الضَافَى ( شيشه اى كه صاف باشد ) و الشفاف الكبير الحجم اذا عرض فيه شق ( تركك ) و ان السّواد يتخيل من عدم غور الضوء 
فى الجسم لكثافته و اندماج اجزائه فباقى الالوان يتخيل بحسب اختلاف الشفيف و تفاوت مخالطه الهواء ( يعنى اكر شقَافِيت 
ومخالطه اى هوا زياد باشد جسم سفيد ديده مى شود ولى ه ركدام شفَافيت ومخالطه اك ركمتر شود رنكك هاى ميانى بوجود مى 


آيد يعنى جسم زرد» سبز و... به نظر مى رسد ) 


ومنهم ( از همين كروه ) : من جعل الماء سببا للسواد ( سبب تخيل سياهى ). قال و لذلكك اذا بلت ( تر شود ) هذه الاشياء مالت 
الى السواد لان الماء يخرج الهواء و لا يشف اشفافه ( آب به اندازه اى هوا شفًاف نيست ولذا نمى تواند رنككى را كه هوا توليد 
مى كند توليد كند ) و لا ينفذ فيه ( جسم كه هوا ازش خارج شده ) الضوء الى السطوح ( لايه ها ) فتبقى مظلمه 


١2 ص:‎ 


اقوال درلون 47/.4/1١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع : اقوال درلون 


بحث در لون داشتيم» خواجه فرمود كه لون حقيقت دارد؛ يعنى در خارج وجود دارد خيالى صرف نيستء در عوض كسانى 
معتقد اند كه لون در خارج وجود نداردء فقط در خيال وجود دارد وعده اى ديكر معتقد اند كه ضوء در خارج وجود ندارد 


بلكه فقط لون در خارج وجود دارد. 
لاهيجى به تأييد خواجه كلام از ابن سينا در شفا نقل مى كند كه به سه قول اشاره مى كند : 
قول اوّل : لون در خارج وجود ندارد بلكه اجسام ملون اجسام شفًاق اند كه هوا مخالطه وضوء هم در آن نفوذ نموده است. 


اينقول كه رنكك ها را خيالى مى داند سه كروه اند؛ دو كروه شان معتقد اند كه اصل رنكك سواد وبياض است وهر دوخيالى 
استء امّْرا كروه سوم مى كويد كه اصل رنكك ها سواد است وحقيقى است نه خيالى ولى بياض خيالى است جرا كه جسم 
شفًاف هر كاه تراكم نمايد سفيد ديده مى شد ولذا بقيه اى الوان يعنى زرد سبزو... كه از يكك خيالى ويكك حقيقى تشكليل 


مى شوند خيالى اند. 


قومى معتقد اند كه تمام عناصر اربعه شفاف اند اين قول را در غير زمين همه قبول دارند» ولى اين كروه زمين را هم شفًاف 
مى دانند» شايد مراد شان از زمين مر كز زمين باشد كه زمين خالص است قدما هم قائل اند كه مركز زمين زمين خالص است 
وشفاف» 

ابن كروة كه حمة ان غناضر ازبعة را شفاف فى « ادن كويند هر كاه عتاضر تركب شولك شفيد ذيده مى شنوئد» الثنه ذو 
صورت كه سطوح كه روى هم قرار كرفته اند در مقابل جشم ما باشد تا نور جشم ما در آن نفوذ نمايدء اما اكر زوايه عناصر 
مركبه در مقابل جشم ما باشد نور كه از جشم ما خارج مى شود ليز مى خورد ونمى تواند نفوذ نمايد در سطوح شفًاف عناصر 
ولللأسواء فدهن كر ناد اضيا لوده داك لاف رودن ماين ركف بها وى يسك كرد ارا يدك باحر اتن تراز 


كرفتن عناصر وثانياً به نحوه اى قرار كرفتن مركب در مقابل جشم ما. 

١897 ص:‎ 

قول كراسي اقذاك ااه و تعاوي ودود ندارد» بلكه همه اى اجسام ملون اند. 

ان قلت : بسيارى از اجسام در خارج شفًاف ديده مى شوند» جكونه مى كوييد شفاف در خارج وجود ندارد. 


قلت : اجسام كه شفًاف ديده مى شوندء بخاطر منافذ ريزى وزيادى است كه در اجسام وجود دارد به همين جهت ضوء كه از 


خور شيد واز جشم ما به اجسام مى رسد از آن عبور مى كند ويشت آن اجسام ديده مى شود به همين جهت شفَاف ديده مى 


و عدر ك هاف بعت رونا برق واف 


قول سوّم : محققين معتقد اند كه هر جند رنكك هاى خيالى داريم ولى حقيقت اين است كه رنكك ها در خارج وجود دارندء 
واينكه بخاطر عللى برخى از اجسام سفيد ويا به رنكك هاى ديككر ديده مى شوند منافات ندارد كه رنكك در خارج هم وجود 


داشته باشند. 


ابن سينا : ما قبول داريم كه مخالطت هوا ونفوذ ضوء در جسم شفًاف سفيدى را به تخيل مى آورد» ولى اين مانع از اين نيست 
كه به عدل ديككر در خارج هم رنكك وجود داشته باشد مثلا كج واقعاً سفيد است در حاليكه از قرار كرفتن سنكك در آتش 


بوجود آمده؛ از ريز شدن ومخالطت هوا. 


متن : و منهم) از كسانيكه براى لون حقيقن قائل نيستند ) : من جعل السواد لونا بالحقيقه ( يعنى در خارج وجود دارد ) واصل 
الالوان» قال و لذلكك ( جون حقيقت دارد ) لا ينسلخ, وامًا البياض فعارض للمشف ( جسم كه شفًاف است ) بتراكمه ( مشف ) 
و لذلك ( جون عارض است وحقيقت ندارد ) يمكن ان يصبغ. ( رنكك هاى سفيدء زرد و... هركاه خالص باشد يعنى همراه 
جسم نباشد اكر برروى سياهى كشيده شود سياهى را نمى يوشاند جرا كه سياهى رنكك حقيقى استء بله هركاه سفيد و... 
باجسم همراه باشد وقت بر روى سياهى بككشيم سياهى را مى يوشاند؛ جرا كه جسم لايه اى روى سياهى مى كشدء اما سياهى 
خالص هم جنانجه برروى سفيد كشيده شود رنكك سفيد را مى يوشاند جرا كه سفيدى حقيقت ندارد ) 


ص: ع١‏ 


وقال قوم : ان الاسطقسات كلها مشفّه فاذا تركبت حدث منها البياض على الصفه المذكوره؛ ( متعلق حدث :) بان يكون ما يلى 
البصر سطوحا ( لايه هاى ) مسطحه من المشف ( جسم شفاف/ متعلق يلى ) فينفذ فيها ( سطوح ) البصر ( نور بصر ) و السواد 
يعرض اذا كان ما يلى البصر من الجسم زوايا تمنع الاشفاف ( يعنى زوايا نمى كذارد اطراف _ دوتا خط / دوتا سطح _ شفُاف 
ديده شود ) للاطراف التى ( صفت اطراف ) تقع ( زوايا ) فيها ( اطراف ) فهى ( اطراف ) و ان اضاءت فبما ( فا وقت كه بعد از 
ان وصليه باشد بمعناى لكن است ) لا ينفذ فيها ( اطراف ) الضوء نفوذا جيّدا ( بلكه ليز مى خورد ) تظلم. 


ثم قال : وبإزاء هؤلا-ء يعنى مجموع المذكورين ( كه جهار كروه بودند ) قوم آخرون لا يقولون بالاشفاف البته و يرون ان 
الاجسام كلها ملوّنه و انه لا يجوز ان توجد جسم إلا و له ( جسم ) لون ولكن الثقب ( سوراخ ها ) و المنافذ الخاليه اذا كثرت فى 
الاجسام نفذ فيها الشعاع الخارج عن المضى ء ( مثلا خورشيد ) الى الجهه الاخرى ( طرف ديككر جسمء ماوراء ويشت جسم ) و 
نفذ أيضا شعاع البصر فرئى ما وراءها ( اجسام ) انتهى. 


و المحققون كما اشار إليه المصنف على ان الا-لوان كيفيات متحققه فى الخارج لا متخيله و انّ ظهورها ( الوان ) فى الصور 
المذكوره ( برفء زبدء بلور و... ) بالاسباب المذكوره ( مخالطت هوا ونفوذ ضو) لا ينافى تحققها ( الوان ) ولا ( يعنى ولاينافى 
) حدوثها ( الوان ) باسباب اخر. 


١6 ص:‎ 


قال الشيخ ما حاصله : انّه لا شكك فى ان اختلاط الهواء بالمشف سبب لظهور البياض و لكنا ندعى ان البياض قد يحدث من غير 
هذا الوجه ( مخالطت هوا با جسم مشف ) كما فى الجصٌ ( كج ) فانه يبيض بالطبخ فى النار و لا يبيض بالسحق ( ريز ريز كردن 
) والدّق ( كوبيدن ) مع ان تفرّق الأجزاء و مداخله الهواء فيه ( سحق ودق ) اكثر 


وجود خارجى داشتن لون / وجود سفيدى درخارج 17/١1/١١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع : وجود خارجى داشتن لون / وجود سفيدى درخارج 


بحث در الوان داشتيم كه آيا در خارج وجود دارد يا امر تخيلى است» كروهى معتقد اند كه رنكك ها تخيلى استء بيان شان 


اين است كه بياض امر تخيلى است؛ از مخالطت هوا ونفوذ ضوء در جسم شفاف سفيدى به خيال مى آيد. 


است ووقت سفيدى بشتر مى شود كه هوا رااز بين ببريم. يس عامل سفيدى مخالطت هوا ونفوذ ضوء نيست. 


وجود رنكك امر مشهود استء وجنانجه اين وجود خيالى نباشد واقعى خواهد بود به همين جهت آنجه را كه مستدل عامل 
خيالى بودن رنكك مى دانست باطل مى كند. 


مى دهد خارج شدن هوا وفشرده شدن سفيده اى تخم مرغ است. يس مخالطت هوا نقش درسفيدى ندارد. 
ص: ١88‏ 


علاوه براين برفرض قبول كنيم كه در تخم مرغ آب يز شده صورت هوائيه وجود دارد» دراين صورت بايد تخم مرغ غليظ شود 
نه اينكه سفت شود, در حاليكه تخم مرغ سفيد مى شود. 


مثال سوم : دواء را كه شميدان ها بخاطر سفيدى زيا لن عذرا مى كويند به اين صورت ساخته مى شود كه اولا مراد سنكك يا 
مردا سنكك كه در عربى مراسنج كفته مى شود در سركه قرار مى دهند و مى جوشانند تا كاملا حل شود سيس مايع بدست 
مده :و عناكله مى كنيل نا سير كه كاماة ولال و نتاف شررت ثانا فلى ى راكنا نا كد اسقدور عابوة ساق يد كان م رزؤزة 
در آب مى جوشانند و آنكاه كاملا آب را صاف مى كنند وثالثاً اين دو مايع به دست آمده را بهم مخلوط مى كنندء براثر اين 
مخلوط :شق شر كدااى كه شتفاف: وعياق اندم رود كام سيل عن ترد جه وفك كيل لبن الت وين حاشة اث وس 
وقت كه خشكك مى شود. 


جواب : عامل سفيدى يكى از سه جيز مى تواند باشد : 


.١‏ مخالطت هوا؛ 


". بهم نزديكك شدن اجزاء وانعكاس ضوء از بعض اجزاء به بعض ديكر؛ 

". استحاله يعنى تبديل كيفيتى به كيفيت ديكر. 

بكلا لطاع هوا كبن لوقن عامل بتكي باعتا | كسخالطة هوا وفك ك مرا سعكة فويس كد كاملا حل هده اسك ول 
مخلوط با مايع قلياب نشده بشتر است ولى سفيد كم استء ووقت كه دوتا مايع مخلوط شد سفيد بشتر مى شود. يس مخالطت 
هوا نمى تواند عامل سفيدى باشد. نزديكك شدن اجزاء هم نمى تواند عامل سفيدى باشد جرا كه قلى تيز است وموجب تفرق 
مى شود نه موجب نزديكى اجزاء. يس بايد استحاله عامل سفيدى باشدء كه كيفيتى تبديل به كيفيت جديدى شده است 


وسفيدى يديد آمده است. 


ص: /ا ١‏ 


متن : (ب) وكما فى البيض المسلوق ( تخم مرغ آب يز شده ) فانّه يصير اشدّ بياضا مع انْ النار لم تحدث فى ( بيض ) تخلخلا و 
هوائيه ( صورت هوائى ) بل اخرجت الهوائيه عنه ( بيض ) و لو فرض ان هوائيه داخلت رطوبته فيض ته ( سفيده اى تخم مرغ ) 
لكان(١)خثوره‏ ( موجب غلظت مى شد ) لا انعقادا ( بستككى وسفتى ) (ج) وكما فى الدواء الُذى يتخذه ( دواء ) اهل الحيله ( 
شميداتها ) و سموتة ( ذؤاء ) لبن العذراء ( شيركه ذو اولي لحظات يعد از زايداة ذو شيده فى شود خيل غليظ وسفيد ات ) 
فانّه يكون من خل ( سركه ) طبخ فيه ( سركه ) المردارسنج حتى انحل ( مراد سنج ) فيه ( خل ) ثم صفَى حتى بقى الخل فى 
غايه الاشفاف و البياض ( صافى وزلالى ) و خلط بماء طبخ فيه القليا( كه حاصل اين دو تا مى شود قلياب ) و صفَى غايه 
التصفيه و يبالغ فيها ( تصفيه ) ثم يخلط الماء ان ( دوتا مايع ) فينعقد المنحل الشفاف من المردارسنج و يصير فى غايه البياض 
كاللبن الرايب ( ماست ) ثم يجف و )١(‏ ما ذلك ( يبيدايش جنين سفيدى ) لحدوث تفرّق فى شفاف و نفوذ هواء فيه فانه كان ( 
مردار سنج ) متفرقا منحلا فى الخل (؟) و لا لتقارب اجزاء متفرقه و انعكاس ضوء البعض الى البعض لانّ حده ماء القليا بالتفريق 
اولى (( ”) بل ذلكك على سبيل الاستحاله. مباحث مشرقيه » ص 798 ) 


١8 ص:‎ 


) خثورة وانعقاداً‎ ١ خثورةٌ لا انعقادٌ ؛ مى بود ولى نسخ‎ ١ لكان خثوره ... » ارهد كان » تامه باشد دراين صورت بايد‎ )١( - ١ 
استء اكر « كان » ناقصه باشد كه ضميره كان » به بيض بر كردد دراين صورت بايد لازم مى آيد حمل ذات كه جايز نيست.‎ 


يس عبارت به اين صورت صحيح نيست,ء اما در مباحث مشرقيه عبارت به اين صورت است ١‏ لكان يجب خثوره لا اتعقادا ٠‏ كه 


صحيح است. . 


اشكال فخر بر بيان ابن سينا وجواب آن 17/١4/١1‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 /زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع : اشكال فخر بر بيان ابن سينا وجواب آن 
بحث در اين داشتيم كه لون در خارج موجود است وبا امرى است خيالى كه فقط در ذهن موجود مى شود. 


ما معتقد ايم كه لون در خارج موجود است وبيانات را ازابن سينا آورديم كه مدعاى مارا تبيين مى كند اين بيانات اكر 
استدلال باشند بايد تمام شرايط استدلال را داشته باشند والا اشكال برآن وارد مى شود ومخدوش اند. فخررازى فكر نموده كه 
بيانات ابن سينا استدلال است ولذا برايشان اشكالات وارد نموده استء در حاليكه بيانات ابن سينا تنبيه است نه استدلال ودر 
تنبيه نياز نيست شرايط استدلال وجود داشته باشندء بلكه در تنبيه كافى است بيانات كه مى آوريم از ميان مفاهيم موجود در 
ذهن آنجه را كه مربوط به مطلب مورد نظر است نشان دهد وانسان را متوجه آن نمايد تا از غفلت خارج شود ويا اكر توهمى 


وجود دارد آنرا دفع نمايد. 

وجود رنكك در خارج مشهود است و ازضروريات وجنانجه كسى توهم نمايد كه در خارج وجود ندارد با بيانات كه از ابن 
سينا آمد از توهم بيرون مى آيد. 

اشكالات فخررازى : در تخم مرغ آب يز ويا لبن عذرا بيان شما اثبات مى كند كه در تخم مرغ آب يز مخالطت هوا نيست كه 
عامل تخيل سفيدى شود ودر لبن عذرا نفوذ ضوء وجود ندارد كه سبب تخيل سفيدى شود. اما عامل تخيل سفيدى منحصر به 
اين كوت نشت شايد عامل ديكر سيب قكيل سفيلاق شذه باشلة وبباة شما ايخ غواما زاائفى تمى كد 

١89 ص:‎ 


جواب اشكال فخر : حس در جاى قابل اعتماد نيست كه عقل به ما بكويد به حس عتماد نكنيد ولى در جاى كه عقل حكم به 
اشتباه حس نمى كند و مى كويد حس قابل اعتماد است مى شود به حس اعتماد نماييم. وجنانجه به حس اعتماد نكنيم وجود 
آن لكو من اوكايم] كه و موه حسن يراع زناكن حلط نطالايت يدن اكه كلا يكن ازقرايك كني لامنه انى اليك كدها ره 
را حس نماييم وجنانجه ما به حس اعتماد نكنيم درد شدت مى يابد وبدن را از بين مى برد. ( سيال كوتى/ جلبى» حاشيه اى 


شرح مواقف ) 


كن از احسالانك كدر الوا ذاده شد انق يود كه لون و اد لاض خياك ان استبال درك ايه :بنك كد ناض بان 


بياض همان ضوء است : براى اينكه بياض همان ضوء است خصم اين كونه بيان نمود كه باتوجه به شفَاف بودن عناصر جنانجه 
سطح اجسام به سمت ما باشد ضو خورشيد ونور جشم ما نفوذ مى كند وما جسم را سفيد مى بينيم ولى اكر زواياى جسم به 


سمت ما باشد جون نور نفوذ نمى كند ما جسم را سياه مى بينيم. يس سفيدى همان ضوء وسياهى ظلمت و عدم نور است. 


ص: 8 


ابن سينا : اكر بياض همان ضوء باشد وقت كه از سفيدى به سمت سياهى مى رويم بايد يكى از سه راه معيناً وجود داشته باشد. 


درحاليكه جنين نيست زمان كه از سفيدى به سمت سياهى مى رويم يكى از سه راه على البدل مى تواند وجود داشته باشد. 


(لةالقل وق لاضن بناشمت نواد خا كسان كتدويناضن اسوك تر كبو ف كرد وياقن كدو شرف وقد كه اي 
كدر شده باز هم با سواد تركيب مى كند قهوه اى مى شود وهكذا تا اينكه سياهى حاصل شود. 


در راه اول فقط سواد وبياض تركيب مى شود و لذا اين راه سازج است ولى در راه هاى بعدى علاوه بر بياض وسواد هوا وجيز 


هاى ديكر هم مخلوط مى شود تا سواد بوجو بيايد يس راه هاى بعدى سازج نيستند. 


راه دوم : وقت كه بياض به سمت سياهى مى رود اول بياض وسواد ونور تركيب مى شود وحمره بوجود مى آيد و در تركيب 
بعدى خاكى مايل به سرخى وهكذا تا اينكه يرسد به سياهى. 


راه سوّم : وقت كه بياض به سمت سواد مى رود اولين تركيب سبزى وبعد نيلى بوجود مى آيد تا اينكه برسد به سياهى. 


متن : و اعلم ان كون الا-لوان ذوات حقايق فى الخارج امر ضرورى ( جرا كه ما مى بينيم ومشهود ما است ) و ليس الفرض من 
هذه الوجوه ( وجوه ثلا-ثه ) الا التنبيه عليه ( كون الا-لوان... ) و ازاله و هم من توهم غيره ( كون الا-لوان... ). فلا يرد عليها ( 
دووجه؛ استخدام ) ما اورده الامام فى المباحث المشرفيه ( بيان ما : ) من ان لقائل ان يقول على هذه الوجوه ( يعنى اشكالا على 
هذه الوجوه ) : ( مقول قول :) جاز ان يكون لتخيل البياض سبب اخر لا نعلمه اذ المفروض انه لا اعتماد على الحسٌ ( دليل بر 
اينكه حس قابل اعتماد نيست : ) و الا-( مقدم : اكراعتماد به حس داشته باشيم ) ( تالى :) لوجب الحكم يكون الثلج ابيض 
حقيقه(١)هذا‏ ( اى خذا ). 


00000 


)١( -١‏ لكن التالى باطل فالمقدم مثله. ( بيان بطلان تالى : ثلج وقت كه در كنار هم باشند وضوء نفوذ نمايد سفيد بنظر مى آيد 


ولى وقت كه قطعه اى از برف را برداريم مى بينيم كه شفَاف است. يس برف حقيقتاً سياه نيست. ). 


ثم استدل فى الشفا على وجوب كون البياض ذا حقيقه غير حقيقه الضوء ( متعلق استدل :) بان قال : ( مقدم :) لو لم يكن 
البيياض الا ضوء و السواد الا ما قيل ( يعنى عدم وجود نورء ظلمت )( تالى :) لم يكن تركيب البياض و الشواد الا اخذا مسلكا 


واحدا. 


بيان هذا :ان البياض يتجه الى السواد قليلا قليلا-( وقت كه بياض به سمت سواد مى رود هِىّ بياض با سواد تركيب مى شود 
ورنكك هاى مختلف درست مى شود ) من طرق ثلا-ثه : احدها طريق الغبره ( كدر شدن ) وهو الطريق الساذج فانّه اذا كان 
البّل موك ساذجا يتوجه ( بياض ) الى الغبره ( كدرى ) ثم منها ( غبره ) الى العوديه ( قهوه اى ) ثم كذلكك حتى يسود فيكون 
سالكا طريقا لا يزال ( على الدوام ) يشتد فيه السواد وحده ( قيد يشتد ) يسيرا يسيرا ( يعنى همان تيركى هى بشتر مى شود تا 
سياهى حاصل شود ) حتى يمحض ( كه بياض محو شود ). 

التَانى الى الحمره ثم الى القتمه ( سرخ كدر شده؛ خاكى مايل به سرخ ) ثم الى السواد. 

الثالث الى الحضره ثم الى النيليه ثم الى السواد. 
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موضوع : اثبات الوان در خارج / اثبات اينكه لون غير از ضوء است 

بحث در الوان داشتيم وتاييد اين مطلب كه الوان در خارج موجود استء وصرف تخيل نيست جنانكه خصم مى كويد. 
ص: ١7/١‏ 


خصم مى كويد كه الوان در خارج وجود ندارد» بياض همان ضوء است و سواد نفى ضوء وظلمت استء اما مصنف مى كويد 
بياض وسواد در خارج وجود دارد وغير از ضوء وظلمت استء طبق اين عقيده سفيدى وسياهى تركيب مى شوند ودر حين 
تركيب ضوء هم خالت دارد و الوان متوسط مختلف _ سبزء زرد» سرخ و... _ در خارج بوجود مى آيندء اما به نظر خصم كه 
بياض همان ضوء است و سواد نفى ضوء وظلمت است يكك لون متوسط بشتر نخواهيم داشت؛ جرا كه يا ضوء است ويا ضوء 


يست ويا بين ابن دوتا است كه شدّت وضعف دارد؟ على خاكستن خخ اكسترى كفرتكك وحباكسرى بررنك: 


ىمنا خرن اعلى اتن أل اين سنا اين اعبت كه قايت تمايك غيز اوهو لون هطو و رخاو وجوه فارددولى خصّم مضق اببيت 


سود بدانيم الوان مختلف در خارج وجود نخواهد داشتء بلكه يكك رنكك متوسط داريم كه شدت وضعف بيدا مى كند. 


از رفتن سفيد به ساهى سه راه يا سه مسلكك وجود دارد : 


راه اوّل : از سفيدى به ساهى برويم از سمت غبار وكدرى كه سفيدى شود وباز هم كدر شود وهكذا تا اينكه برسيم به سياهى. 
راه دوم : ازسفيدى به سمت سياهى برويم از سمت سرخى كه سفيد با سياهى وضوء تركيب شود ورنكك سرخ بوجود بيايد وه 


ص: ا 


راه سوّم : از سفيد به سمت سياهى برويم از سمت سبزى وبعد نيلى تا برسيم به سياهى. 


اكر ضوء راعين بياض بدانيم فقط راه اوّل وجود خواهد داشت وجنانجه بياض را غير ضوء بدانيم راه دوم وسوّم را هم 
خواهيم داشت امّرا در خارج سرخىء سبزى و... داريم يس بايد راه دوّم وسوّم را هم داشته باشيم ودر نتيجه ضوء غير از لون 


است. 


متن : و هذه الطرق ( طرق ثلاثه ) انما يجوز اختلافها ( طرق ) لجواز اختلاف ما تركب ( ما تركب به نظر ابن سينا سواد» بياض 
وضوء است ولى به عقيده اى خصم فقط ضوء است ) عنه الالوان المتوسّطه. ( مقدم :) فان لم يكن الابياض و سواد و لم يكن 
اصل البياض الا الضوء و قد استحال ( تحول از سفيدى به سياهى ) ببعض هذه الوجوه ( طرق ثلاثه ). ( تالى/جواب ان :) لم 
يكن فى تركب البياض و السواد الا الاخذ فى طريق واحد ( يعنى فقط يكك راه براى تركيب خواهد بود ) لا يقع الاختلاف ( 
اختلا.ف رنكك ) فيه ( طريق واحد ) إلأ- وقوعا بحسب التنقص و الاشتداد فقطء و ( عطف بر تالى :) لم يكن ( تيحقق ) طرق 
مختلفه فاذ كانت ( طرق ) مختلفه ( يعنى تالى باطل است ) فيجب ان يكون شوب من غير البياض و السواد على ان ( به اين 
صورت كه ) يكون شوبا من مرئى ( يعنى مقدم هم باطل است/ شوب كه غيز از بياض وسواد باشد ومرئى آن شوب ضوء است 
. 


ص: عا 


وليس فى الاشياء شىء يظن(1)انه مرئى و ( حاليه ) ليس سوادا و لا بياضا و لا مركبا منهما الا الضوء عند من جعل الضوء شيئا 


غيرهما ( سواد وبياض/ يعنى آنجه كه كمان مى شود كه مرئى است وغير از سواد وبياض آنجيز ضوء است). 
كلام ابن سينا درمغايرت لون با ضوء 97/٠5/1١17‏ 
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موضوع : كلام ابن سينا درمغايرت لون با ضوء 


است وعدم ضوء هما سواد و رنكك تخيلى است يعنى ما از ضؤ بياض را تخيل مى كنيم واز عدم ضوء سواد راء واصل رنكك 


مين ذونا است ونقيه ركف ها از ابن ذوتا دوست مى شود. 


تذكر : هم قدما وهم علماى جديدى قبول دارند كه همه اى رنكك ها اصلى نيست وهمه اى رنكك ها هم تركيبى نيستء بلكه 


برخى اصلى است وبرخى تركيبىء انا اينكه كدام اصلى است وكدام تركيبى اخلاف استء جنانكه در عناصر اصلى وتركيبى 
هم اختلاف است قديمى جهار تا مى دانست وجديد ها صد وخرده مى داند. 


همت اصلى ابن سينا اين است كه بيان كند ضوء غير از بياض استء براى اثبات اين مطلب كفت از سفيدى به سياهى سه راه 


استء يعنى وقت كه رنكك هاى بين سواد وبياض را به وجود بياوريم سه مسير براى تركيب سياهى وسفيدى وجود دارد : 


١/6 ص:‎ 


21[ ذكه كن كناة من ترد مقاط ابن أشنم كداذر ووظ اه انمق هر و اقرائف ده ورا وسدوى كوه وق سق 


.١‏ وقت كه از بياض به سياهى مى رويم اول رنكك خاكسترى بيدا مى شود وهمان خاكسترى شديد ترى مى شود تا اينكه 


". وقت كه از بياض به سواد برويم اول سرخى يبدا مى شود بعد خاكى مايل به سرخ تا برسد به سياهى. 
؟. وقت كه از بياض به سياهى مى ريم ابتدا سبز سيس نيلى يبدا مى شود تا برسد سياهى. 


از ميان اين سه مسير درمسير اول انواع مختلف از رنكك يديد نمى آيد بلكه آنجه كه از تركيب سياهى وسفيد بوجود مى آيد 
فقط اختلاف شان در شدت وضعف است؛ خاكسترى» خاكسترى كم رنكك وخاكسترى يررنكك. اما در مسير دوم وسوم رنكك 
هاى متوسط يديد مى آيد كه اختلاف شان نوعى است وجون رنكك هاى مختلف درخارج وجود دارد بايد مسير دوم وسوم را 


هم داشته باشيم» ووقت مسير دوم سوم را داريم كه بياض غير از ضوء باشد. 


به بيان ديككر در مسير اول شوب از بياض وسواد را داريم كه فقط رنكك هاى خاكسترى را مى سازد وجون درخارج رنكك هاى 


مختلف را درايم بايد مسير دوم سوّم هم وجود داشته باشدء و مسير دوم و سوم وقت خواهد بود كه اوّلا جيزى غير از سواد 


وبياض :دخالت داشته باشد و ثانياً آن جيرى بايد مرئى باشد و جيزى كه مرئى اسث. وغير از نياض وسواذ ضوء است: 


به بيان سوّم در خارج رنكك هاى متوسط داريمء كه از تركيب دو رنكك هاى اصلى بجود مى آيد ومسيرى كه از آن رنكك 
هاى متوسط يديد مى آيد مسير دوّم سوّم است نه مسير اوّل؛ جرا كه در مسير اول فقط شوب سياهى سفيدى را داريم و حاصل 
آن رنكك هاى خاكسترى است كه اختلاف در شدت وضعف دارندء اما مسيردوم وسوّم كه بايد وجود داشته باشد وقت وجود 
خواهد داشت كه شوب غير از سياهى وسفيدى وجود داشته باشد وآن شوب ضوء است نه جيز ديكر؛ جرا كه اكرغير از ضوء 
هرجيزى ديكرى در تركيب باشد باز همان مسير اوّل خواهد بود؛ جرا كه جيزهاى ديكر مشهود نيست ولذا اكر با سياهى 
وسفيدى تركيب شود آنجه كه ظاهر مى شود خاكسترى است. يس بايد ضوء باشد كه با سياهى وسفيدى تركيب شود ورنكك 


هاى متوسط بوجود بيايد. 


ص: 1.07 


رلك هافق متوسطل:: 

جكونكى بوجود آمدن رنكك هاى تركيبى از بيان لاهيجى : 

رنكك سرخ : از تركيب رنكك سياه وضوء در صورت كه سياهى غلبه داشته باشد رنكك سرخ بوجود مى آيد. 

رنكك زرد : جنانجه رنكك سياه باضوء تركيب شود وضوء غلبه داشته باشد نسبت به سياهى رنكك زرد يديد مى آيد. 


رنكك سبز : اكر رنكك زرد با سياهى مخلوط شود بككونه اى كه سياهى در باطن وضوء در ظاهر باشد در اين صورت رنكك سبز 


بوجود مى آيد. 


روتكف شاك هايل .مه استركى: (افتمه ):: كر رتك سبز با مشاقى مخلوط شو بتحوئ كه سياف غلبه يدا ساية ريكة خاكق 


مايل به سرخى بجود مى [يد. 

رنكك كرائى : رنكك سرخ جنانجه با سياهى مخلوط شود بنحوى كه سياهى غلبه داشته باشد. رنكك كرائى يديد مى آيد. 
زنجارى ( رنكك بين سبز وآبى ) : اكر كرائى با بياض تركيب شود رنكك بين سبز وآبى بوجود مى آيد. 

رنكك نيلى : كراثى وقت كه باسواد وكمى سرخى تركيب شود رنكك نيلى بوجود مى آيد. 

رنكك ارغوانى : رنكك سرخ ونيلى جنانجه تركيب شود رنكك اغوانى بوجود مى آيد. 


متن : فان بطل مذهبه ( كسى كه مى كويد لون غير از ضوء است ) امتنع استحاله ( متحول شدن ) الالوان فى طرق شتى ( بلكه 
فقط به يكك طريق متحول خواهد شد ) و ان صتّم ( مذهب كه لون را غير از ضوء مى داند ) فمن هاهنا يمكن ان يتركب الالوان 
( الوان متوسطه ).!( اشاره به طريق اوّل : ) فيكون البياض و السواد اذ اختلطا وحدهما كانت الطريقه ( براى ييدايش الون متوسطه 


ص: اا 


فان خالط السوادٌ ضوءٌ فكان مثل الغمامه ( ابرى ) التى يشرق عليها الشمس و مثل الدّخان الاسود يخالطه النار» ( جواب ان :) 
فكان ( سواد ) حمره ان كان السواد غالبا او صفره ان كان السواد مغلوبا و كان هناكك غلبه بياض مشرق ثم ان كان هناكك صفره 
( صفت صفره :) خلطت بسواد ( صفت سواد :) ليس له فى اجزائه اشراق ( جواب ان:) حدثت الحضره و بالجمله اذا كان 
الاسود ابطن ( سواد بشتر در باطن ) و المضى ء اظهر ( ضوء بشتر درظاهر ) و الحمره بالعكس ثم اذا كان السواد غالبا فى الاوّل 
( خضره )كانت ( تحققت ) قتمةٌ و ان كان السواد غالبا فى الثانى ( حمره ) كانت ( تحققت ) كراثية تلك الشديده التى لا اسم 
لهاوان خلط ذلكك ( كراثيه ) ببيياض كان ( تحقق ) كهوية ( تيره اى مايل به سياهى ) زنجاريه ( سرخى خاص كه كان با 
سياهى در هم ييجيده است ) و ان خلط بالكراثيه سواد و قليل حمره كانت نيلية وان خلط بالحمره نيليه كانت ( تحققت ) 
ارجوانية فبهذا ( به اين ترتيب يعنى داشتن سياهى وسفيدى ونفوذ دادن ضوء ) يمكن تاليف الا-لوان ( بدست آوردن الون 
متوسطه ) هذا كلام الشفا مع ادنى تلخيص » 


دليل بر وجود الوان 97/١5/1١‏ 
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موضوع : دليل بر وجود الوان 


ابن سينا وقت كه مى خخواست بيان كند ضوء وبياض متفاوت است» كفت اكر ضوء همان بياض باشد وانتفاء ضوء همان سواد 
باشد در اين صورت غير از سفيدى وسياهى فقط رنكك خاكسترى را خواهيم داشت؛ جرا كه اكر سفيدى را به سياهى تركيب 
كنيم سفيدى كدر مى شود؛ يعنى خاكسترى مى شود واكر بازهم تركيب شود خاكسترى تيره تر مى شود وهكذا تااينكه 
كاملاً. كدرشود وسياه. اما رنكك هاى ديكر متوسط بوجود نمى آيد. درحاليكه رنكك هاى مختلف در خارج داريم يس بايد 


غيراز سفيد وسياهى ضوء هم وجود داشته باشد تا طريق مختلف براى تركيب بوجود بيايد و رنكك هاى مختلف بوجود بيايد. 
ص: 178 


خاكسترى بوجود نمى آيدء اما جنانجه جسم هاى سيا وسفيد تركيب شود در اين صورت رنكك هاى ديككر هم بوجود مى آيد؛ 


جرا كه هر تركيب انعكاس خاص دارد ولذا با تركيب هاى متفاوت رنكك هاى مختلف ظاهر مى شود. 


تذكر : توجه داريم كه كوينده رنكك ها را خيالى مى داند؛ سفيدى وسفيدى را خيالى مى داند وتركيب اين دوتا هم خيالى 


استء وجون تركيب دوجسم سياه وسفيد به صورت هاى متفاوت ممكن است رنكك هاى مختلف به خيال مى آيد. 


ابن سينا اشكال را مطرح نمى كند فقط به جواب به بعنوان دفع دخل مقدر مى يردازد. ولذا لاهيجى مى كويد « ثم استشعر 
اعتراضا .8 يعنئ اعتراضى .بره ذهش وسيده:وجواب كفته اسث: 


قلت : وقت كه دو تا جسم را تركيب مى كنيم يكى از دو حالت بيش مى آيد : 


١.يا‏ كفيت ها باهم فعل وانفعال مى كنند ورنكك ظاهر مى شود؛ در اين صورت جسم در ظهور رنكك ها دخالت ندارد فقط 
اجسام دو تا كيفيت را بهم نزديكك نموده استء روشن است كه در اين حالت حرف ابن سينا كه كفت « يكك طريق براى 
تركيب الوان بشتر نخواهيم داشت » صحيح است و مستشكل هم قبول دارد. 

؟. ويا اينكه اجسام هم در تركيب و ظهور رنكك ها دخالت داشته باشدء آيا در اين صورت تركيب هاى مختلف انعكاس هاى 


ص: 1/4 


اكر به جسم سفيد نور بتا بانيم انعكاسش سفيدى است واكر به جسم خاكى نور بتابانيم انعكاسش خاكى استء هم جنين 
اجسام كه به رنكك هاى سبزء زرد و... باشد جنانجه نور به آن بتابانيم رنكك كه منعكس مى شود رنكك سفيد يا خاكى استء 
ولى اكر به جسم سياه نور بتابانيم سياهى را منعكس نمى كند همين طور اكر به جسم مركب از سياهى وسفيدى نور بتابانيم 
فقط نك منفيك متعكس مى. شود:وقسمت سياه ونكى :را متعكين نمى كثل. 

خلاصه : هرجورى كه دوجسم را تركيب نماييم انعكاس جزسفيدى وخاكى نخواهيم داشت و رنكى ديكر منعكس نمى شود. 
ابن سينا مطلب فوق را به صورت ذيل بيان نموده است : 

انعكاس فقط مال سفيدى است يس وقت كه دو جسم تركيب شود فقط رنكك سفيد منعكس مى شود رنكك هاى ديكر 
ان قلت : ما رنكك هاى ديككر را مى بينيم يس بايد از تركيب اجسام منعكس شود. 

قلت : علت ديدن رنكك هاى مختلف انعكاس نيست بلكه امتزاج كيفيات است» روشن است كه بايد امتزاج به طرق مختلف 


نأقك نا كيك جاع مدل روجو مدا بلا 


شارح مواقف دوبيان ابن سينا را كه يكى به صورت دليل وديكرى بعنوان دفع دخل مقدر بيان شدء به صورت دوتا دليل بيان 


نموده است : 


دليل اوّل : اكر بياض همان ضوء ويا مخالطه هوا باشد وسواد عدم ضوء ويا عدم مخالطه اى هوا باشد در اين صورت فقط يكك 
راه برا ى تركيب رنكك ها خواهيم داشت, ورنكك هاى مختلف نخواهيم نداشت درحاليكه رنكك هاى مختلف داريم يس بايد 
غير از سياهى وسفيدى جيزى ديكرى هم در تركيب ها دخالت داشته باشد و طرق مختلف براى تركيب رنكك باشد تا رنكك 
هاى مختلف متوسط داشته باشيم. 


ص: 1/6 


دليل دوّم :اكر سرخىء زردى» سبزى و... بواسطه اى انعكاس درست شود بايد فقط سفيدى را داشته باشيم؛ جرا كه آنجه 
انعكاس دارد اجزاى بياض استء اجزاى سواد اصلا انعكاس ندارد. يس رنكك هاى مختلف انعكاس اجسام نيستء بلكه بايد از 
تر كيب ب كفنت هاى خد مختلف باشد. 


متن : ثم استشعر اعتراضا و هو ان ما ذكرت من دلالله اختلا.ف طرق تاليف الا-لوان على كون البياض غير الضوء انما يتم لو 
انحصر تاليف الالوان فى ان يكون بامتزاج الكيفيات اى السواد و البياض و ليس يلازم ( انحصارتاليف ... ) لجواز كون التأليف 
بامتزاج الاجسام ذوات الكيفيات اى الاسود و الابيض و لا اقل من ان يكون للاجسام مدخل فى ذلكك ( امتزاج ) فلا يلزم امتناع 
اختلاف الطرق ( بلكه اختلاف طرق جايز مى شود ) 


فاجاب عن هذا الا-عتراض بان قال و لو كانت هذه ( اسم كانت ) لا يكون ( خبر كانت ) الآ باختلاط الاجسام و قد علم يعنى 
بالتجربه أن الاسود لا يصع ( نمى تواند رنكك كند ) منه الضوءٌ ( فاعل يصبغ ) بالعكس ( يعنى به سبب انعكاس ) جسما اسود ( 
مفعول لايصبغ ) البته ( جواب لو :) لكان يجب ان يكون الا-لوان الخضر و الحمر انما ينعكس منها البياض و لا ينعكس من 
الاسجزاء السّدود شىء و خصوصا و هى ( اجزاء ) ضعيفه منكسره. ( يعنى وقت كه اجزاء سواد خالص است انعكاس نداردء 
حكونةوقت: كار كين شدة ومتكدر الحكاس "داشنه افد ) 


ص: 18 


فان قيل : فقد نراها ( الوان متوسط را ) ينعكس عن المخلوط. 


فالجواب : ان ذلكك ( ديدن رنكك هاى مختلف ) لا-ن الخلط يوجب الفعل و الانفعال و يجب بسبب ذلكك ( فعل وانفعال ) 
امتزاج الكيفيه. 


ثم قال : فقد بان من هذا ان البياض بالحقيقه فى الاشياء ليس بضوء ( خبر ان ) هذا. 


و قال شارح المواقف ٠:‏ و مما استدلٌ ( خبرمقدم ) به فى الشفا على حصول البياض من غير اختلاط الهواء بالمشفٌ امران ( 


مبتداى موخر ) : 


احدهما : اختلااف طرق الاتجاه ( رو آوردن ) من البياض الى السواد حيث يكن ( اتجاه ) من البياض )١(‏ تاره الى الغبره ثم 
العوديه ثم السواد (5) و تاره الى الحمره ثم القتمه ( رنكك خاكى مايل به سرخى ) ثم السواد (”) و تاره الى الخضره ثم النيليه 
ثم السّواد فانّه يدل ( اختلاف طرق ) على اختلاف ما تركب عنه الالوان ( اختلاف الوان مشهود است,ء مايتركب عنه الوان هم 
مختلف است ) اذ ( مقدم : ) لو لم يكن ( يتحقق ) الا السواد و البياض و لم يكن البياض الا بمخالطه الهواء للاجزاء الشفافه ( 
تالى : ) لم يكن فى تركيب السواد و البياض الا الاخذ فى طريق ( كه همان طريق اوّل است ) و ان وقع فيه اختلاف فبالشده و 
الضعف. 


و ثانيهما ( مبندا ) : ( خبر :) انعكاس الحمره و الخضره و نحو ذلكك من الالوان فانّه ( مقدم :» لو كان اختلاف الالوان لاختلاط 
الشفاق ( كه همان بياض است ) بغيره ( يعنى سواد )( تالى : ) لوجب ان لا ينعكس من الاحمر و الاخضر الا البياض لان السّواد 


لا ينعكس بحكم التجربه 


ص: ما 


اعتراض بر دلايل ابن سينا بروجود لون 97/5/1١‏ 


0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع : اعتراض بر دلايل ابن سينا بروجود لون 


كلا-م ابن سينا را در باب الوان نقل نموديم» قسمت از كلامش اين بود كه « بياض همان ضوء نيست »» براى اين مدعا بيانى 


داشت كه شارح مواقف به صورت دو دليل مجزا ارائه نمود است. 


دليل اوّل : براى بيدايش الوان سبز» زرد» سرخ و... فقط رنكك هاى سياه وسفيد را در اختيار داريم واكر سفيدى همان ضوء 
باشد از تركيب سياه وسفيد فقط رنكك خاكسترى بوجود مى آيد كه شدت وضعف دارد؛ درحاليكه در خارج رنكك هاى سبزء 
زرده سرخ و... وجود دارد ومشهود است. يس بايد ضوء غير از سفيدى باشد تا با سياهى وسفيدى مخلوط شود ورنكك هاى 


سبز» زرد» سرخ و... بوجود بيايك. 


دليل دوّم : وفت نور را برجسم بتابانيم كاهى انعكاس زرد» كَاهى انعكاس سبزء كاهى انعكاسى سرخ و... دارد» در حاليكه 
اكر سفيد همان ضوء باشد فقط انعكاس سفيدى را خواهيم داشت؛ جرا كه سياهى انعكاس ندارد. وجون انعكاس زردى» 


سبزى و... داريم بايد ضوء غير از بياض باشد. 


ميرسيد شريف براين دو دليل كه به صورت استثنايى است سه تا اشكال دارد؛ اشكال اوّل كار به مقدمات ويا ملازمه اى دو 
دليل ندارد» بلكه برمفاد دو دليل اشكال دارد. واشكال دوم وسوّم برملازمه اى دودليل است. 


اشكال اوّل : شما مى خواهيد اثبات كنيد كه ضوء غير از بياض است ولى دليل شما اثبات مى كند كه سبب اختلاف الوان فقط 
تركيب سواد وبياض نيستء بلكه علاوه بر تركيب سواد وبياض جيزى ديككرى هم دخالت دارد؛ به بيان ديكر مدعاى شما 


ص: 187 
توجه داريم كه اين اشكال مفاد اين دو دليل را تمام نمى داند 


جواب : ما مى توانيم اين دو دليل را طورى تقرير كنيم كه اين اشكال وارد نباشد؛ جرا كه مى شود بيانات اين سينا هردو تقرير 
را تحمل دارد» هم تقريرى كه ميرسيد شريف نمود و اشكال وارد كرد وهم تقريرى كه اشكال نداشته باشد. 


تقريربيآن انى سينا »ها مى داليم كه الون ف ركيد داريم وس ادام كهون ووه الوان مركي عركبب سواف وبباقن وال واردة 
حال اكر ضوء همان بياض باشد تركيب سواد وبياض فقط به يكك طريق خواهد ودر نتيجه الوان مركبه وجود نخواهد داشت» 
اما الوان مختلف وجودش مشهود وبديهى است. يس بايد بياض غير از ضوء باشد تا به طرق مختلف با سواد وبياض تركيب 
شود والوان مختلف بوجود بيايد. 


تذكر : همان كونه كه تركيب سواد وبياض متفق عليه استء اينكه ضوء در وجود رنكك دخالت دارد هم متفق عليه استء منتها 


مستشكل ضوء را همان بياض مى داند» درحاليكه ضوء غير از بياض است. 


اشكال دوّم : ابن سينا كفت اككر غير از سواد وبياض نداشته باشيم وبياض همان ضوء باشد بايد طريق تركيب واحد باشد» لكن 
سواد وبياض باشد وبياض هم همان ضوء باشد ولى نحوه هاى تر كيب مختلف باشد؛ يعنى طرق تركيب مختلف باشد وحاصل 


جواب : ما قبول داريم كه مى شود سواد وبياض را به انحا مختلف تركيب نماييم يعنى طرق تركيب مختلف باشد وحاصل 
تركيب هم مختلف باشد ولى اختلاف در نحوه اى تركيب حاصلش فقط اختلاف درشدت وضعف استء نه اختلاف در نوع, 
درحاليكه انواع مختلف از رنكك داريم يس بايد جيزى ديكرى هم دخالت داشته باشد تا انواع مختلف از رنكك بوجود بيايد» و 


ص: عم 


خلاصه : اكر بياض همان ضوء باشد» تركيب سواد وبياض رنكك هاى مختلف را نمى سازد يس بايد جيزى ديكرى هم در 
تركنت تالت داشنة ناشد تارك هائ مختلق ساحه شود وحدؤان دالت يياضن وسواد متفق عليه اسث ان جير د بكر يايد 


ضوء باشد؛ جرا كه دخالت ضوء را هم همه قبول دارد ولى برخى ضوء را همان بياض مى داند كه صحيح نيست. 
اشكال سوّم : ملازمه بين مقدم وتالى استدلال شما تمام نيست؛ جراكه شما كفتيد : 


اكر فقط سياهى وسفيدى باهم تركيب شود ( مقدم ) بايد فقط سفيدى از اجسام منعكس مى شود ( تالى )؛ در حليكه رنكك 
هاى ديكر هم منعكس مى شود. يعنى تالى باطل است. يس بايد غير از سياهى وسفيدى جيزى ديكرى هم درت ركيب دخالت 


داشته باشد يعنى مقدم هم باطل اشت: 


بيان ملازمه : سياهى در انعكاس دخالت ندارد ولذا اكر فقط سياهى وسفيدى تركيب شود فقط سفيدى از اجسام منعكس 


خواهد شد. 


اكر دقت نماييم مى بينيم كه اين ملا-زمه تمام نيست؛ جرا كه هرجند سياهى به تنهايى انعكاس ندارد» ولى جنانجه با سفيد 
تركيب شود شفّاف مى شود وانعكاس يبدا مى كند اكر مقدار كمى از سياهى با سفيدى تركيب شود شفافيت سياهى زياد مى 
شود ورنكك زرد منعكس مى شودء اكر مقدار بشترى از سياهى با سفيدى تركيب شود شفافيت سياهى خيل زياد نخواهد بود 
ورنكك مثلاً سرخ از اجسام منعكس مى شود وهكذا. يس ملازمه استدلال شما تمام نيست. 


جواب : شىء كه خودش به تنهايى منعكس مى شود هرجه قوى ترباشد انعكاس آن هم قوى تر است وجنانجه ضعيف شود 
انعكاس آن هم ضعيف تر خواهدشد. سياهى به تنهاى اصلا انعكاس ندارد» جكونه وقت كه با ضدى خودش تركيب مى شود 


وضعيف تر مى كردد انعكاس داشته باشد. 


ص: 186 


عانة:ه كنواقة عرس اميلة قائلية العكاس كذارة حكزتهوقه كن و ع معت تس شو فكاو داق ةاش 


متن : ثم قال: الف _( مبتدا :) ودلاله هذين الوجهين ( كه ابن سينا اقامه نمود ) على ( متعلق دلالله ) ان ( اسم ان : ) سبب 
اعلاتق الخلوان (خيراق: )لك سن ان يكو هو التر كسا عن الهواداو اليناف( غير :© اظهو مع :دلالنهها (:وحهين ) على ان 
سبب البياض لا يجب ان يكون مخالطه الهواء للأجزاء الشفافه ب _ مع ان فى الملازمتين نظر الجواز )١(‏ ان يقع تركب السواد و 
البياض على انحاء مختلفه () و ان ينعكس السواد عند الاختلاط و الامتزاج و ان لم ينعكس عند الانفراد. انتهى ) 


و الجواب عن الاول : ان تقرير الوجهين بحيث لا يدل الا على المطلوبء هو ( تقرير ) ان تركب الالوان من السواد و البياض امر 
ظاهر و متفق عليه فلو لم يكن البياض الا الضوء لا امرا غيره لم يكن اختلا.ف طرق التركيب. ( وجون اختلا.ف طرق تركيب 


وجود دارد» به دليل وجود رنكك هاى مختلفء يس بايد ضوء غير از ضوء باشد ) 


وعن الثانى : انه لا شكك فى امكان اختلاف انحاء التركيب من السواد و البياض لكن فى الشدّه و الضعف و اختلاف الالوان 
ليس فى الشده و الضعف فقط. ( بلكه اختلاف درنوع هم است واختلاف در نوع از نحوه اى تركيب درست نمى شودء بلكه از 


ص: 188 


و عن الثالث : انه لا معنى لعدم انعكاس السواد من الاسود عند الانفراد مع كونه اقوى جدًا و( عطف برعدم انعكاسه ) انعكاسه ( 
سواد ) منه ( اسود ) عند الاختلا-ط مع الغير لا سيّما مع الضدٌ ( يعنى بياض ). و هذا معنى قول الشيخ ١‏ وخصوصا هى ( اجزاء 
سواد ) ضعيفه منكسره ). ( يعنى باغير مخلوط شده وضعيف ) 


اشكال فخر بر دو دليل ابن سينا درباره اى مغايرت ضوء وئون 97/١4/1917‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : اشكال فخر بر دو دليل ابن سينا درباره اى مغايرت ضوء ولون 


ابن سينا دو دليل برمغايرت ضوء ولون اقامه نمود؛ يكى اينكه اكر ضوء غير از بياض بناشد از سه راه كه براى تركيب سواد 
وبياض است فقط يكك راه خواهد بود وجز رنكك خاكسترى رنكك ديكر يديد نخواهد آمدء درحاليكه رنكك هاى متوسط 
ذيكرق هم داريم يس بايد راه دوم سوّم هم وجود داشته باشد واين درصورتى است كه لون غيراز ضوء باشدء وديكرى اينكه 
اكر ضوء غير از بياض نباشد وفقط سياه وسفيدى ت ركيب شوند فقط رنكك سفيد منعكس مى شود, وجون رنكك هاى ديكرى 


هم از اجسام منعكس مى شوند يس بايد جيزى ديكرى هم دخالت داشته باشد وآن جيز ضوء است. 


اشكال فخررازى : شما در هر دودليل سعى نموديد كه مغايرت ضوء وبياض را اثبات نماييد وبكويبيد كه ضوء هم در تركيب 
بياض وسواد دخالت دارد تا رنكك هاى مختلف بوجود بيايد» بعبارت ديكر شما براى اينكه رنكك هاى مختلف بوجود بيايد 
مايتركب را مختلف نموديدء درحاليكه مى شود براى وجود رنكك هاى مختلف امور مختلف دخالت داشته باشد اما اينكه اين 
امور مختلف جيست ما نمى دانيم؛ مثلاً انسان كه جشمش بيمار است رنكك سفيد را به صورت هاى مختلف مى بيند» يعنى 
جِشم بيمار يكك رنكك را به صورت هاى مختلف مى بيند. يبس مى شود رنكك هاى مختلف در خارج نباشد ولى امورى وجود 


داشته باشد كه كيفيات موجود را به صورت هاى مختلف به نظر آورد؛ جنانكه در جشم بيمار جنين است. 
ص: /1/1 
خلاصه : هيج اشكال ندارد كه امور مختلف كه ما نمى دانيم جيست كيفيات را به صورت هاى مختلف به نظر آورد. 


جواب : ابن سينا مى خواهد قول كسانى را باطل كند كه مى كويد ضوء همان بياض استء اننا اينكه رنكك هاى مختلف در 
خارج وجود دارد ويا در تخيل مطلوب ابن سينا نيستء بعبارت ديكر ابن سينا مى خواهد ثابت كند كه رنكك هاى مختلف 
سبب شان سواد وبياض وامر ديكرى است كه ضوء باشدء اما اينكه اين رنكك هاى مختلف در خارج وجود دارد يا در خيال ما 


مطلوب ابن سينا نيست. 


عدم تبدّل رنكك سياه به رنكك هاى ديكر : قائل كه خصم بود مى كويد سواد رنكك اصلى است؛ جرا كه نمى شود رنكك سياه 


را تبديل نمود به رنكك هاى ديكر. 


ابن سينا : اينكه مى كوييد رنكك سياه را نمى شود مبدّل نمود به رنكك ديككر مراد تان جيست؟ آيا از طريق استحاله نمى شود 


مبدّل نمود ويا از طريق صبغ ورنكك نمودن؟ 


اكر مزاد ثا اين است كه از طريق استحالة ديل سواةبةارنكك هاى ذيكر ممكن 'نست: ابق حرق شما اذعائ بن اساسى 
است؛ جرا كه ما مشاهده مى كنيم كه انسان در جوانى رنكك مويش سياه است ووقت كه بير مى شود مويش سفيد مى شود؛ 


يعنى موى سياه استحاله بيدا مى كند به سفيد. 


اككر مراد شما اين است كه از طريق صيغ نمى شود رنكك سياه را مبدل نمود به رنكك هاى ديككرء اوّلاً اين بخاطر عدم قابليت 
رنكك سياه نيستء بلكه به اين جهت است كه رنكك سفيد توانايى غلبه ندارد» واكر رنكك سفيد توانايى غلبه داشته باشد رنكك 
سياه قابل صبغ است. ثانياً بايد ببنيم كه سفيدى وسياهى جكونه بر جسم وارد مى شود سياهى وقت كه بر جسم وارد مى شود 
در آن نفوذ مى كندء مى جسيد واز آن جدا نمى شود ولى سفيد وقت كه وارد جسم مى شود در آن نفوذ نمى كند ونمى 
جسيد ولذا رنكك سفيد نمى تواند رنكك سياه را بيوشاند. وثالثاً ما قبول نداريم كه صبغ اسود ممكن نيستء جرا كه كاسه كران 


ونقاشان با سفيد آب يعنى سرب سوخته وحيله هاى ديكر كه نفوذ كتنده در سواد است سواد را رنكك سفيد مى كنند. 


ص: ملا 


متن: واما اعتراض الامام على هذين الوجهين ( دو دليل ابن سينا ) : بانه يجوز ان يوجد هناكك ( درباب اختلاف الون ) امور 
مختلفه لاجلها ( امور مختلفه ) يحسٌ بالكيفيات المختلفه ( يعنى ولو سفيدى وسياهى تركيب شده ولى امور مختلفه كيفيات 
مختلفه را به ذهن مى آورد ) وان لم يكن لها ( كيفيات مختلفه ) وجود فى الحقيقه كما جاز ذلك فى اللون الواحد. ( كه 
جشم بيمار دريكك رنكك كيفيات متعدد مى بيند» يعنى كيفيت واحد را كيفيات متعدد مى بيند ) 


فالجواب عنه : ان الغرض ( غرض ابن سينا ) ازاله و هم من توهم هذا الرأى ( كه بياض حقيقت غير از ضوء ندارد ) على تسليم 
الالموان المختلفه متركبه من السواد و البياض سواء كانت متحققه او متخيله. ثم قال الشيخ : وامّا قولهم ان الاسود غير قابل للون 
اخر فامًا ان يعنوه ( قصد مى كنند )(3) على سبيل الاستحاله (1) او على سبيل الصبغ. 


فان عنوا على سبيل الاستحاله فقد كذبوا و مما ( يكى از جيزهاى كه آنها را تكذيب مى كند ) يكذبهم الشباب و الشيب ( كه 


شاب موى سياه دارد ووقت كه شيب وبير مى شود مويش سفيد مى كردد ) 


وان عنوا على سبيل الصبغ )١(‏ فذلك ( سفيد نشدنش ) حال مجاوره ( يعنى سفيد ضعيف است ) لا حال كيفيته ( سواد )(؟) و 
لا يبعد ان يكون الشىء المسوّد ( شىء سياه ) لا يكون مسوّدا الا و فيه ( سواد ) قوّةٌ ( نيروى ) نافذةٌ ( نفوذ كننده ) متعلقه ( 
جسينده ) قباضه ( قبض كننده اى جشم ) فيخالطه ( شىء ) و ينفذ ( نفوذ مى كند ) و يلزم ( رها نمى كند ) وان يكون ما هو 
موجود فى الاشياء البيض بخلاف ذلك ( نفوذ ولزوم ندارد ) فى طبعه فلا يمكنه ان يغشى ( بيوشاند ) الاسود و يداخله و يلزمه 
() على انْ ذلك ( تبديل سواد به بياض يعنى صبغ اسود ) أيضا ليس مما لا يمكن فانه اذا احتيل بمثل الاسفيداج ( سفيد آب : 
سرب سوخته. سفيدى كه كاسه كران» نقاشان ومرهم سازان درست مى كنند ) و غيره حيله ما حتى يغوص ( فرو رود ) و 
يتخلل السواد ( در خلل سواد فرو رود ) صبغه ( سواد ) ابيض 


ص: 1/4 


بررسى قول دوم در باب لون 97/١5/١6‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


موضوع : بررسى قول دوّم در باب لون 
ابن سينا دو قول عمده از مخالفين نقل كرد ( ص 994_١٠23؛‏ يكى اينكه بياض وسواد ورنكك هاى ديككّر وجود خاجى ندارد. 
بلكه بياض از مخالطه اى هوا با اجسام شفَافه به تخيل مى آيد وهكذا رنكك هاى ديكر از مخالطه اى هوا با اجسام شفَافه به 


خيال مى آيدء وديكر اينكه همه اى اجسام ملون اند وما جسم شفَاف نداريم. 

قول اوّل مورد بررسى قرار كرفت» در اين جا به بررسى قول دوم مى ير دازد ومى فرمايد كه بنابر قول اين ها بايد خلاء وجود 
داافعه اليه عون لدم معال: ابد قزل امن ها باط اسك 

بيان مطلب : طبق اين قول همه اى اجسام ملون اند وما جسم شفَاق نداريم» بلكه اجسام داراى روزنه اند كه ما از وراء اين 
روزنه ها اجسام را شمًاف مى بينيم. 

سوال : آيا اين روزنه ها خالى از جسم اند ويا خالى از جسم نيستند» اككر خالى از جسم باشد لازم مى آيد خلاء كه باطل 


است. واكر خالى از جسم نباشد اين اجسام يا شفّاف اند. كه خلاف مدعاى اين قائل استء ويا شفاف نيستند كه لامحاله يا 


بايد به شفّاف منتهى شود كه خلاف قول قائل است و يا بايد به خلاء منتهى شود كه باطل است. 

باتوجه به بطلان اين دو مذهب مى ماند قول محققين كه مى كويند الوان در خارج وجود دارد وحقيقى است. 

سياهى وسفيدى اطراف الوان اند : الوان در خارج وجود دارد وداراى دوطرف است كه سياهى وسفيدى باشند؛ جرا كه بين 
سواد وبياض غايت خلاف است و بايد در طرف باشند ولى ساير الوان جون بين شان غايت خلاف نيستند در وسط اند. 

١95١ ص:‎ 


اصل درالوان : همان كونه كه در جود الوان اختلا.ف استء جنانكه ككذشت,ء در اينكه اصل در الوان كدام اند هم اختلاف 
وجود دارد. 


محققين : اصل در الوان سواد اند وبقيه اى الوان از تركيب اين دو رنكك بوجود مى آيد. 


برخى ديككر: اصل در الوان ينج تا است؛ سياهى» سفيدى» سرخىء زردى وسبزى وبقيه اى رنكك ها از تركيب اين ينج تا 
بوجود مى آيد؛ جرا كه اككر اجسام كه اين ينج رنكك را دارد اكر ساييده ويودر شود وباهم مخلوط شوند رنكك هاى ديكرى 
بوجود مى آيد؛ مثلا-اكر جسم كه داراى رنكك زرد است يودر شود وباجسم كه رنكك سبز دارد مخلوط شود رنكك آبى 


بوجود مى آيد. 


مواقف : اينكه از تركيب اين ينج رنكك رنكك هاى ديكرى بوجود مى آيد حرف درستى است ولى اينكه فقط از تركيب همين 
بينج تا رنكك هاى ديكر بوجود بيايد و عامل ديككرى ندارد قابل اثبات نيست, جه بسا كه از طرق ديكر هم رنكك هاى بوجود 
بايد. يس اينكه اين ينج رنكك را رنكك اصلى بدانيم صحيح نيست. بلكه اكر بقيه اى رنكك ها فقط از تركيب همين بنج رنكك 


درست مى شد حرف اين كروه قابل يذيرش بود ولى تجربه خلاف اين را مى كويد. 


تضاد سواد وبياض : بين سواد وبياض تضاد حقيقى وجود دارد؛ جرا كه هر دو شرط تضاد حقيقى جمع است هم بين سواد 
وبياض غايت خلاف است وهم در محل واحد جمع نمى شوند. بله اكر تنها قابل جمع در محل واحد نبودند بين شان تضاد 


مشهورى بود. 


1.4١ ص:‎ 


ان قلت : از كجا مى كوييد سواد وبياض در يكك جا جمع نمى شود؛ مثلا رنكك خاكسترمايل به سرخى هم سياه است وهم 


سفيد. يس سياهى وسفيدى در موضوع واحد جمع مى شوند. 


قلت : اوَلاً در خاكسترى مايل به سرخى سياهى وسفيدى جمع نشده استء بلكه سياهى وسفيدى استحاله شده وتبديل شده 
است به خاكسترى مايل به سرخىء ثانياً برفرض قبول كنيم كه سياهى وسفيدى استحاله نشده باشند در رنكك خاكسترى مايل 
به سرخى دو تا جسم سياه وسفيد مخلوط شده اند ورنكك خاكسترى مايل به سرخى يديد آمده است. يس رنكك خاكسترى 
مايل به سرخى از اختلاط دو جسم سياه وسفيد بوجود آمده است. وثالثاً برفرض ببذيريم كه علاوه بر اختلاط اجسام الوان هم 
مختلط شده ورنكك قتمه يديد آمده استء ولى سياهى وسفيدى در يكك موضوع جمع نشده است بلكه ه ركدام از سياهى 
وسفيدى درجاى خود اند ولى در كنار هم قرار كرفته اند وخاكسترى مايل به سرخى ديده مى شود, بعبارت ديكر سياهى 


وسفيدى هردو در يكك ذره اند ولى ه ركدام دريكك قسمت آن ذره يس اجتماع در موضوع واحد نيست. 


متن : ثم قال : واما المذهب الثانى _ يعنى مذهب القوم الذين لا يقولون بالاشفاف اصلا _ فان ذلك المذهب لا يستقيم القول 
به ( مذهب ) الا اذا فرض الخلا-ء موجودا و ذلك ( مستلزم خلا بودن ) لاسن المسام ( روزنه هاى كه در جسم اند ) التى 
يذكرونها (3) اما ان تكون مملوه من جسم (0) او تكون خاليه فان كانت مملوه من جسم فاما ان يكون ذلكك الجسم يشفٌ من 
غير مسام او يكون له أيضا مساوم ينتهى لا محاله اما الى مشف لا مسام له و هذا خلاف قولهم و اما الى خلاء فيكون مذهبهم 


ص: لاا 


و طرفاه _اى طرفا اللون _ السواد و البياض و هما الاصل فى الالوان و تركب البواقى منهما ( سواد وبياض ) كما سيأتى. و قال 
قوم الاصل ( اصل در الون ) خمسه : السواد و البياض و الحمره و الصفره و الخضره و يحصل البواقى ( باقى رنكك هاى مثل 
ارغوانى» قتمه و... ) بالتركيب من هذه الخمسه بدليل أن الاجسام الملوّنه بالالوان الخمسه اذا اسحقت ( ساييده شود ) سحقا 
ناعما ( خيلى ريزء نرم ) ثم خلط بعضها ببعض ( مثلا ذرات جسم زرد با ذرات جسم سبز ) فانه يظهر منها الوان مختلفه بحسب 
مقادير المختلطات ( مثلااككر ذرات جسم زرد كم باشد و ذرات جسم سبز زياد آبى ير رنكك يديد مى آيد )كما يشهد به 
اللسن: 


قتالافي السوافوت دو العق له لكف ١‏ ا تر كني لفق االكسيية قار الشاء شق رت بعروك كتانت ف الحض فى الوانة 
المختلفه. وأمَا أن كل كيفيه لوثيه فهى من هذا القبيل ( از اختلاط ينج تا ) فشى ءٌ لا سبيل الى الجزم به ) 


المتضادان تضادًا حقيقيا ( تعليل براى حقيقى بودن:) لكونهما فى غايه الخلاءف ( متفرع بر تضاد :) فلا يجوز اجتماعهما فى 
موضوع واحد. ( تضاد حقيقى دوشرط دارد : .١‏ بين متضادين غايت خلاف باشد ". قابل جمع در موضوع واحد نباشدء اما 
تضاد مشهورى فقط به شرط دوّم نياز دارد ) 

( جواب اشكال مقدر : ) ولا يلزم ( خبرمقدم ) من تركب الالوان كالقتمه ( متعلق تركب :) منهما ( مبتداى موخر : ) اجتماعهما 
سواه قافن 8500104 ذلك« مركي انها ركوة الامكجاله () او ناخدلاظ الملودة لذ حلط اللويق ( 6 على اله لو رين 
كونه باختلاط اللونين أيضا ( علاوه بر اختلاط ملوّن ها ) لا يلزم اجتماع جزء صغير من احد اللونين مع جزء صغير من الاخر فى 


المعل بل :محل كل متهمااجرء ارمق محل الققمه مثاذ فقدثر 


١ ص:‎ 


رابطه اى لون وضوء 957/١9/84‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع : رابطه اى لون وضوء 


مسأله سوم بحث در احوال مبصرات است كفته شد كه اوائل مبصرات دوتااست؛ يكى لون وديكرى ضوء ولذا مصنف كفته ١‏ 
ويتوقف اى اللو على الثانى ». 


سوال : آيا نور مُظهر لون است ويا مُوجٍد آنء بعبارت ديكر آيا جسم ملون لون دارد ووقت كه نور تابيد آشكار مى شود ويا 


اينكه جسم ملون قوه اى لون را دارد كه با تابيدن نور لون ايجاد مى شود؟ 
خواجه : لون در جسم وجود دارد ووقت كه نور مى تابد لون ظاهر مى شودء بعبارت ديكر ضؤ شرط ظهور لون است. 


ابن سينا : جسم ملون قوه اى لون را دارد ووقت كه نور تابيد لون فعليت بيدا مى كندء بعبارت ديكر ضوء شرط وجود لون 


است. 


متاخرين از حكما حرف ابن سينا را نيذيرفته وآنرا دور از واقعيت دانسته اندء اما لاهيجى مى فرمايد كلام ابن سينا درو از 


بيان مطلب : اكر هواى رشن را شرط ظهور لون بدانيم معنايش اين است كه هواى تاريكك ساتر لون است يعنى لون وجود دارد 
ول هواق تاربكك آنرا مى بوشاتد اثا ابن ستامى كويد فواثه ووشن ات .وله تاريكده هوا شناف انشت واكر لوث وا تمن 
بينيم بخاطر اين است كه لون وجود ندارد نه اينكه هوا ساتر باشد. يس ابن سينا ساتر بودن ظلمت را قبول نمى كند؛ بلكه اصالً 


1١95 ص:‎ 


الف ) جسم كه حاجب تاثير ضوء نيست بلكه مى كذارد كه ضوء مُضى به مقابل آن برسد؛ مثل آب وهوا كه نور را عبور مى 
دهند به جنين اجسام مى كويند شفّاف. 

ب ) جسم كه حاجب تاثير ضوء است ونمى كذارد ضوء مُضى به مقابل آن برسد؛ مثل ديوارد كه نمى كذارد ضوء مُضى به 
.١‏ جسم حاجب كه خودش ديده مى شود؛ يعنى نياز به مُضى نيستء بلكه جنانجه واسطه اى شفًاف وجود داشته باشد اين 


جسم ديده مى شود مثل شمس ونارء به اين اجسام مُضى اطلاق مى شود. 


1. جسم حاجب كه خودش ديده نمى شوده بلكه برا ديده شدن اولاً بايد مُضى وجود داشته باشد وثانياً واسطه اى شفّاف؛ مثل 


ديوار و... به اين اجسام كفته مى شود ملون. 
بيان جند نكته : 


نكته اى دوّم : در رويت شرط است كه بين مُضى وقابل نور واسطه اى شفاف وجود داشته» در غير اين صورت رؤيت صورت 
تمن كيرد متللادر كاك ديد ممكن الست: 


نكته اى سوّم : قدما معتقد اند كه شعاع از خورشيد ساطع نمى شود؛ بلكه وقت كه متوسط شفَاف بين خورشيد و جسم قابل 


باشد شعاع يديد مى آيد. 
نكته اى جهارم : نار اصلى وخالص شفًاف است,. مى كذارد ورائش ديده شود ولى نار اين جا شفًاف نيست. 


ص: ل ١‏ 


باتوجه به اقسام اجسام ونكات كه بيان شد به بيان ضوء ولون مى يردازيم : 
ضوء : كيفيت جسمى است كه اوّلا حاجب باشدء ثانياً برارى رؤيت محتاج باشد به واسطه اى شفًاف. 


لون : كيفيت جسمى است كه اوّلا حاجب باشد و ثانيا براى رويت محتاج باشد به مُضىء وثالثاً براى رويت محتاج باشد به 


وانتطهة اع قفاق: 


بيان مطلب : نور وقت كه به جسم قابل برسد سوادء بياض و... در آن حادث مى شود. اما اكر نور نباشد فقط تاريكى وجود 


داردء وجسم كه نور به آن نرسد بالقوه ملون است. ولون بالفعل كه سواد بياض و... باشد وقت يديد مى آيد كه نور بتابد. 


متن : ويتوقف اى اللون على الثانى اى الضوء فى الا-دراكك ( متعلق يتوقف ) لا- فى الوجود خلافا للشيخ و غيره من الحكماء ( 
حكماى قديم ) فانهم ( حكما ) ذهيوا الى اشتراط اللون بالضوء فى الوجود فلا لون عندهم حيث لا ضوء فاذا وجد الضوء وجد 
اللون. 


و المتاخرون استبعدوا ذلكك ( حرف شيخ ) فجعلوا الضوء شرطا لرؤيه الالوان لا لوجودها بل هو ( قول متاخرين كه ضوء شرط 
رؤيت لون است ) المشهور عند الجمهور ( توده اى مردم» متكلمين» جمهور فلاسفه اى متاخر ) على ما فى المواقف. 


و عندى ان الاستبعاد مرتفع و المطلوب ( دخالت ضوء در وجود لون ) واضح بما قال الشيخ فى الشفا : إن الاجسام على قسمين 
(الف) جسمٌ ليس من شانه ان يحجب تاثير المٌضى ء فى ( قابل نور جسمى است كه نور را منعكس مى كند :) قابل النور ( مثال 
برا جسم :) كالهواء و الماء و هو ( جسم ) الشفاف (ب) وجسمٌ من شانه هذا الحجب ( حجاب تأثير مُضى درقابل لون) كالجبل 
واالحدا رين القت م لفقل عر سان هةا لطن اقم ( جف ناكا كد حاحي انه نما سو انه اذا روعة مو قي ايع ال 
حضور شىء اخر بعد وجود المتوسّط ( واسطه اى بين مُضى وقابل نور ) الشفاف و هذا هو المضىء كالشمس و النّاره ( مبتدا : 
) مثله ( شىء يعنى مُضى ) غير شفاف ( خبر ) بل هو ( شىء ) حاجب عن ادراكك ما وراءه (؟) و منه ( بعض از اشياء كه حاجب 
اند ) ما يحتاج الى حضور شىء اخر ( يعنى نور ) يجعله ( ضميرفاعلى : شىء اخر» ضمير مفعولى : ما ) بصفه ( صفت مرثى) و 
هذا هو الملوّن. فالضوء كيفيه القسم الانوّل ( قسم اول از دو قسم كه براى حاجب ذكركرديم؛ يعنى مُضىء ) من حيث هو 
كذلك ( يعنى من شأنه ان يرى من غير حاجه ...» بعبارت ديكر حاجب است اول محتاج به متوسط شفّاف است ثانيا و محتاج 
به مُضى نيست ثالثاً ) و اللون كيفيه القسم الثانى ( قسم ثانى از دو قسم حاجب يعنى ملون ) من حيث هو كذلكك ( يعنى يحتاج 
إلى حضور شىء اخر  ...‏ بعبارت ديكر حاجب است اوّلاء محتاج به مُضى است ثانيا و محتاج به متوسط شفًاف است ثالثاً ) فان 
( تعليل من حيث هو كذ لكك ) الجدار لا يمكن المضى ء ( يعنى اجازه نمى دهد ) ان يُنيرَ شيئا خلفه ( جدار ) و لا هو ( جدار) 
بنفسه مميز فهو الجسم الملون بالقوّه. 


ص: 1 


( بيان اينكه لون در خارج بواسطه اى نورحادث مى شود :) و اللون بالفعل ( قبد لون ) انما يحدث بسبب النُور فان النُور اذا وقع 
على جرم ما حدث فيه بياض بالفعل او سواد او خضره او غير ذلكك. فان لم يكن ( تامه/ نور) كان مظلماً فقط ( يعنى ظلمت 
است نه اينكه سياهى وجود داشته باشد ) لكنه ( جسم كه نور بر آن وارد نشده ) بالقوه ملوّن ( قيد بالقوه ملون :) ان عنينا باللون 
بالقعل هذا للق هو ناض و براق و كمرة وضترة ز هااشية ذلكه ( ين كر هراة لوث سواق بياضن زى ناشم انا اك عراد اذ 
لون استعداد وقوه باشد ديكر بالقوه ملون نيست بلكه بالفعل ملون است ) 

اثبات عدم وجود رنك در خارجح 5؟17/.95/7 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع : اثبات عدم وجود رنكك در خارج 


بحث در اين داشتيم كه آيا رنكك بالفعل موجود اند ونور آن را ظاهر مى كند ويا اينكه موجود بالقوه است ونور آن را حادث 


موجود بالقوه است ونور آن را مجود مى كندء لاهيجى بيرو ابن سينا است ولذا تفصيلات ايشان را مى آورد. 


ابن سينا براى اينكه بيان كند لون وجود ندارد ابتدا اجسام را به سه قسم شفًافء مضى وملون تقسيم مى كندء آنككاه هريكك از 


ص: 1١91/‏ 
مدعاى ابن سينا : لون درخارج وجود ندارد بلكه بواسطه اى نورحادث مى شود. 


اك سيناذن اهذا قدا سواقه باقر و فى داقالدى معد مي كو روناقنا نات يعطيى اطالاق كل سو اذه باقن بويضورا ل اشقمك اد سواه 
واستعداد بياض و شايد سواد بياض و... به اشتراكك لفظى اطلاق شود به سواد وبياض بالفعل واستعداد سواد وبياض. 

اسعدالال 1512 موا سواد رتعز رواقد بوروافن واقى بالنعل بات رايد خرن باد كد وي هوشي كه ناكل حياررت انيت أذ 
كيفيت كه ديده مى شود. وسواد وبياض در تايكى ديده نمى شود بس در تايكى سواد وبياض بالفعل نيست. اما در روشنى 
سواه انها وان بلدا اسك د ده امن شوك قارو لون ترود دن ونكره مواد و ساقي الك وا تعر ا شارك تا رركن 
وروشنى در وجود وعدم وجود نور است . خلاصه اكر رنكك وجود داشته باشد بايد ديده شود, و در تايكى رنكك ديده نمى 


شود بس وجود ندارد. 
ان قلت : درتاريكى هم رنكك در خارج وجود دارد واينكه ديده نمى شود بخاطر مانع است يعنى هواى مطلم ساتر است. 
قلت : هوا نمى تواند مانع باشد به دو دليل يكى دليل منطقى وديكرى دليل تجربى. 


دليل اول : بين ظلمت ونور عدم وملكه است يعنى ظلمت به جاى اطلاق مى شود كه قابليت نور باشد ولى نور وجود نداشته 


باشد وهوا مستير نيست بخاطر اينكه نور را منعكس نمى كند بلكه انرا عبور مى دهد ومستنير ان است كه نور منعكس كند بس 
هوا مستنير نيست ودر نتيجه مطلم هم نيست جرا كه مظسلم ان است كه بتواند مستنر باشد يعنى قابليت نور را داشته باشد ولى 


١56 ص:‎ 


دليل دوم : انسان كه در درون غار است جنانجه غار روزنه اى داشته باشد ودر بيرون غار شخصى باشد مى تواند ازروزنه 
شخص بيرون را ببيند در حاليكه بين اين دو ششخص دوقطعه هوا فاصله است يكى هواى هواى كه در در درون غار است ودر 
ظاهر تاريكك است وديكرى هواى كه بيرون غار است ودر ظاهر روشن است. بس هوا نمى تواند مانع ديدن شود. نمى تواند 


وجود داشته باشد. 


فيد والكسكوة لكام انا ينا كنافن القعل: )كو لحي جره تسووة اف بالقدل» لازا كن فلن السو اق تراه نع 
مكر اينكه به حيث باشد كه ديده شود ) و لا تكون على هذه الصفه (جهه التى نراها ) الا ان يكون مستئيره ( صاحب نور). 


فلا تظنن ان البياض على الجهه التى نراها و الحمره و غير ذلك ( بحث كه مى بينيم شان ) يكون موجودا بالفعل فى الاجسام 
لكن الهواء المظلم يعوق عن ابصاره ( تعليل براى لايظن :) فان الهواء نفسه لا يكون مظلما انّما المظلم هو الى هو المستنير ( 
يعنى مظلم آن است كه مستنير باشد وهوا مستنير نيست. يس هوا مظلم نيستء بعبارت ديكر جيزى كه مستنير است مى تواند 
مظلم باشد وقت كه نور به آن نرسد؛ جراكه رابطه اى مظلم ومستنير را بطه عدم وملكه است ) 


( بيان رابطه اى عدم وملكه :) و بالجمله فان الظلمه عدم الضوء ( نور ) فى ما من شانه ان يستنير و هو ( مستنير) الشى ء الّذى قد 
بر ( كاهى :ذيذه مى شود يعتى باون )فالور يرق وما يكون فيه الثور ( "بعتن ملوث ) ترزئ:ى الشفات لا ترى: البته ( يسن“ تمى 
تواند مظلم باشد )» فالظلمه هى فى محل الاستناره ( يعنى وقت كه نور را برداريم ظلمت است ). 


ص: 04 


وها يظلة 1[ مهدا )إن هنا كك الوانا لكنها يعوو لاحي ) ابد اشى 12 ليل واف لبس يقن #) فان اليواء لآ ستر ( بعص سار 
نيست ) و ان كان ( هوا ) على الصّفه ( صفت عدم حضور نور ) التى ترى مظلما ( نه اينكه مظلم باشد ) اذا كانت الالوان بالفعل 
تامل 


بيان ابن سينا بر عدم وجود لون 11/٠5/1917‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع : بيان ابن سينا بر عدم وجود لون 


بحث در اين داشتيم كه رنكك در خارج موجود است وبا تابش نور فقط ظاهر مى شود ويا اينكه رنكك در خارج وجود ندارد 


وبراى اينكه مدعاى شان ثابت شود كلام ابن سينا را مى آورد. 


ابن سينا اجسام را به شفافء مضى وملون تقسيم مى كند ومى كويد جسم در صورت داراى لون است كه نور بر آن بتابدء 
بعبارت بهتر رنكك وقت يديد مى آيد كه نور بر جسم بتابد. 


دليل : اكر جسم ملون باشد بايد در تاريكى هم ديده شود جرا كه لون عبارت است از سواد» بياض و... وسواد عبارت است از 
لون قابض بصر. يس در تعريف سواد مبصر بودن اذ شده است جنانكه بقيه اى الوان هم جنين اند. بنابر اين اككر جسم لون 
داشته باشد ودر تاريكى ديده نشود بايد بخاطر مانعى باشد كه بنظر خصم آن مانع هواى مظلم است. اما هوا نمى تواند مانع 
باشد جرا كه هواى نمى تواند مظلم باشد. يس مانع وجود ندارد واكر جسم درتاريكى ديده نمى شود بخاطر اين است كه 


رنكك وجود نداود و باتايش نورلون يديد مى آيد. 
ص: ٠٠١‏ 
در اين استدلال آنجه كه مهم است اثبات مظلم نبودن هوا استء كه به دو بيان به اثيات آن مى ير دازد. 


بيان اوّل : ظلمت درجاى است كه قابليت استناره باشد ولى نور نباشد؛ جرا كه بين ظلمت ونور عدم وملكه است ولذا اكر در 
جاى استناره صدق نكند ظلمت هم صدق نمى كند. وبر هوا مستنير صدق نمى كند؛ جرا كه هوا شفًاف است نور را عبور مى 
دهد ومستنير آن است كه نور را منعكس نمايد. يس هوا نمى تواند مظلم باشد» ودر نتيجه در تاريكى جسم كه تاريكك است 
بخاطر ظلمت آن است نه بجهت لون سياهش. 


بيان دوّم : اكر شخصى در درون غار باشد ودر غار روزنه اى وجود داشته باشد آن شخص شخص ديكر را كه در بيرون غار 
است مى بيند» در حاليكه بين اين دو شخص دو قطعه هوا فاصله است يكى هواى كه دردرون غار است وبنظر مظلم مى رسد 
وديكرى هواى كه خارج از غار است وبنظر مستنير مى رسد ولى هيج كدام مانع رؤيت شخص بيرون غار نيستء نه هواى كه 
درون غاو اسك ونه سراق كسوو سرون غان ابسك ب ويلكةهرا إن تحاف كه جنات است ذخوعالك دن وؤ وك ذاه حرا كد 


ترط قن واسطه كد ونان بن راصو تفز اسك 
بيا اينكه ظلمت نمى توان مانع ديدن لون باشد : 


ظلمت حالتى است كه در آن حالت ما شىء را كه قابل استناره است نمى بينيم» بعبارت يككر شىء كه قابل استناره است ولى 
مستنير نشد براى آن ظلمت حاصل است. يس ظلمت عبارت است عدم استناره در جاى كه قابليت استناره است. به بيان سوّم 
ظلمت نبود نور است نه اينكه ظلمت در خارج وجود داشته باشد؛ مثلاً وقت كه ما جشم خود را مى بنديم فكر مى كنيم كه در 
جشم ما تاريكى يخش شده است در حاليكه تاريكى در جشم ما وجود ندارد» ظلمت تخيل ما است»ء همين طوردرخارج 
ظلمت وجود ندارد. يس ظلمت نمى تواند ساتر ومانع باشد جرا كه ساتر جيزى است كه وجود داشته باشد. بنابراين اكر ما در 
تايكى لون را نمى بينيم لون بالفعل وجود ندارد, بله اككر استعداد لون را لون بناميم لون در خارج است يعنى استعداد لون 


١ ص:‎ 


متن : تامل ( فرض كن ) كونكك ( بودن خودت را ) فى غار و فيه ( غار ) هواء كله على الصفه التى ( توكمان مى كنى كه هوا 
تاريكك است : ) تظنه انت مظلما فاذا وقع النور فى جسم خارج موضوع ( قرار داده شده ) فى الهواء الّذى تحسبه ( توكمان مى 
على :)نز قاتكف :جراناو لا قد كه الهوان المظل الوافف ينه د حسم ) وبريقة بال الجراء فد كككى ادلي ( درسان كراد 
ظلمت است نه مظلم ودرحال كه همراه مستنير است نه مستنير ) كانّه ( هوا ) ليس بشى ء و اما الظلمه فهى حال ان لا ترى شيئا ( 
حالت عدم رويت جيزى است ) و هو( حال ظلمت ) ان لا يكون الكيفيات التى» اذا كانت موجوده ( درنسخه اى شفا وجود 
ندارد كه ترجيح دارد/ باتوجه به اين نسخه بايد صارت غيرمستنيره را در تقدير بككيريم )؛ فى الاجرام التى لا يشف ( يعنى در 
اجرا غير شفاف )( مربوط به لاتكون : ) صارت مستنيره» فهى ( اجرام ) مظلمه فلا تراها ( اجرام ) و لا ترى الهواء ( جون شفاف 
است ) فيتخيل لكك ( به خيال تومى رسد ) ما يتخيل لكك لو غمضت العينين و سترتهما ( غمض يعنى يوشاندن وستر يعنى كاملا 
يبوشاند بنحوى كه هيج راه وروزنه اى به خارج نباشد )( فاى تفسيريه : تفسيرتخيل لكك لو... :) فيتخيل لكك ( به خيال تومى 
رسد ) ظلمهٌ مبثوثه ( يخش شده. يراكنده است ) تراها ( وتو آن ظلمت را مى بينى ). 


ص: ادن 


فالجسم الى هو من شانه ان يرى لونه ( يعنى ملون است ) اذا كان غير مستنير كان مظلما و لم يكن فيه بالحقيقه لون بالفعل ( 
يعنى تاريكى كه ما مى بينيم در حقيقت لون نيستء استعداد لون است ولى لون بالفعل نيست ). لكنّه ان سممى انسانٌ ( فاعل 
سمّى ) الاستعدادات المختلفه ( مفعول اوّل سمّى ) التى يكون فى الاجسام التى اذا استنارت صارت واحد منها ( استعدادات ) 
الشى ء الَذى يراه ( ها مفعول اوّل ) بياضا ( مفعول دوم يرا ) و( عطف بر ها يعنى ضمير منفصل ) الاخرّ ( مفعول اوّل ) حمرة ( 
مفعول دوم ترا ) ألوانا ( مفعول دوم سمّى ) فله ( جواب ان ) ذلكك ( حق دارد ) الأ انّهِ ( اين اطلاسق ) يكون باشتراكك الاسم. 
هذا خلاصه ما فى الشفاء ). 


وقد يحصل منه ( بدست مى آيد از كلام ابن سينا ) : انا لا نرى اللون فى الظلمه فذلك ( نديدن )١()‏ اما لعدمه ( لون ) فى 
نفسه (1) واما لوجود عائق عن رؤيته ولا عائق هناكك ( درظلمت ) بالفرض سوى الهواء المظلم و هو ( هوا ) لا يصلح عائقا فان 
الجالس فى غار مظلم يرى من فى الخارج مع كون الهواء اذى بينهما مظلماء فهو ( عدم رويت لون ) لعدمه فى نفسه ( يعنى 


وجود نداشتن خود لون است ) و هو المطلوب 


اعتراض متاخرين برابن سينا 97/٠9/9٠‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع : اعتراض متاخرين بر ابن سينا 
ص: الور 


بحث كه مطرح شد اين بود كه در تاريكى لون موجود است وديده نمى شود وبا آمدن نور ظاهر مى شود ويا اينكه 
درتاريكى لون موجود نيست و با آمدن نور حادث مى شود؛ بعبارت ديكر نور شرط ظهور لون است ويا شرط وجود لون 
است. ابن سينا معتقد است كه در تاريكى لون وجود ندارد ونورشرط وجود لون است ولى خواجه ومتاخرين مى كويند كه در 


تاريكى لون وجود دارد ونور شرط ظهور آن است. 


اعتراض متاخرين بر ابن سينا : اينكه در تاريكى لون ديده نمى شود يا به اين جهت است كه لون وجود ندارد ويا بخاطر اين 
است كه شرط رويت آن وجود ندارد» يس براى ديده نشدن لون در تاريكى دو احتمال است بنابراين از عدم رويت لون نمى 
توانيم نتيجه بكيريم كه لون در تاريكى وجود ندارد» بلكه بخاطر اين است كه شرط رويت لون در تاريكى وجود ندارد يا حد 
اقل احتمال مى دهيم كه ديده نشدن لون در تاريكى بخاطر اين است كه شرط رويت آن وجود ندارد. 


جواب لالهيجى : معناى اينكه نورتاثير برلون دارد اين است كه تابش نور باعث وجود لون استء. نه اينكه باعث ظهور آن 


شودة بعارت دركر تو شرط وهرد لون اث تدشرط ظهون أن ( تكران هدها) 


بيان مطلب : اينكه معترض مدعى است عدم رويت لون بخاطر فقدان شرط رويت است وآن شرط عبارت است از تابش نور 


كه باعث ظهور وانكشاف لون مى شودء وجهى ندارد؛ جرا كه ظهور لون براى حس به يككى از دومعنا است : 


.١‏ ظهور لون براى حس بمعناى رفع ساترو حايل باشدء يعنى تابش نور باعث شود كه مانع وساتر رفع شود ودر نتيجه جشم لون 


وجود ندارد؛ جرا كه در تاريكى واسطه بين جشم وجسم ملون فقط هوا است وبيان نموديم كه هوا نمى تواند مظلم باشد؛ جرا 
كه هوا شاف است وشفَاف نور را عبور مى دهد نه انيكه منعكس نمايد ومظلم جيزى است كه بتواند نور را منعكس نمايد. 


تذكر : دراين فرض لاهيجى شرط را به عدم المانع بر مى كرداند وجواب مى دهدء بخاطر اينكه قبلا عدم المانع را ثابت نموده 


جشم ما براى ديدن نياز به نور دارد ووقت كه نور بتابد جشم ما توانايى ديدن را بيدا مى كند. 


اين معنا هم براى ظهور لون صحيح نيست؛ جرا كه هرجند جشم ما براى ديدن نياز به نور دارد» ولى نور كه در جشم ما است 


كافى است براى ديدن و نور ديككر براى باصر شدن جشم ما نياز نيست. 
ان قلت : قبول نمى كنيم كه نور جشم كافى باشد براى ظاهر شدن لون؛ جرا كه براى ظاهر شدن احاطه لازم است. 


ص: كين 


قلت : احاطه نور براى رويت لازم نيستء بلكه همين كه نور به مرئى برسد كافى است وجشم اين قدر نور دارد. 


خاامة :سوريف كذ اول وده بالفعل داشته باشد. ثانياً جشم هم سالم باشد وثالثا حائل هم وجود نداشته جشم مى 
بيند وديكر نياز به ضوء نيست واكر جشم درتاريكى نمى بيند بايد ببنيم كه كدام يكك از شرائط وجود ندارد. قبلا ثابت نموديم 
كه حائل وجود ندارد وجِشم هم بنابرفرض سالم است. يس بايد نور بالفعل وجود ندارد ووقت كه نور مى تابد رنكك بالفعل 


مى: شود. 
لا-هيجى : اين مقام سخت است جرا كه ما جيزى را باطل مى كنيم كه اتفاق بر صحت آن وجود دارد بلكه ادعاى بداهت 


برصحتش شده است وجيزى را اثبات مى كنيم كه اتفاق بر بطلان آن است وبلكه ادعاى بداهت بطلانش شده است. 


متن : و اعترض المتاخرون ( متعلق اعترض :) عليه ( شيخ ) : بان عدم الرؤيه ( لون درتاريكى ) لعله لفقدان شرطها ( رؤيت ) و 
هو ( شرط ) احاطه الضوء بالمرئى فلا يدل ( عدم رؤيت ) على المطلوب ( وجودنداشتن لون ). 


( بيان انيكه ظلمت ساتر نيست :) وانت اذا اجدت التأمل ( نيكوتأمل كنى ) و جردته ( برهنه كنى تأمل خود را ) عن اغشيته 
التوهم و التخّلل امكنكك ان تعرف أن ظَنّ كون اللون الموجود ( متعلق موجود :) بالفعل ( متعلق موجود :) فى الظلمه ( خبر 
كون :) غير مرئى لكونه مستورا بالظلمه ( متعلق ظِنّ :© له ( خبر أن :) وجه تخيلى ( يعنى اككر ظلمت را موجود تخيل نككنيم نمى 
توانيم بكوييم ساتر است ). 


7١8 ص:‎ 


( بيان انيكه نورشرط رؤيت لون نيست بلكه شرط وجود لون است :) و اماظن كونه ( لون ) غير مرئى مع وجوده ( لون ) 
بالفعل و( عطف بر وجود ) سلامه الحاسّه و عدم الحائل ( تعليل براى غير مرئى بودن :) لكونه محتاجا الى احاطه الضوئيه ( 
جواب اما :) فلا معنى له ( ظن ). واىٌ دخل يمكن ان يكون لاحاطه الضوء باللون فى كونه مرئيا سوى جعله ( ضميرفاعلى : 
ضوء. ضميرمفعولى : لون ) موجودا بالفعل و ما يتبادر الى الاوهام من ان الضوء يجعل اللون الموجود ظاهرا للحسٌ و منكشفا 
عنده فلا وجه له اذ الظهور و الانكشاف لا معنى لهما ( ظهور وانكشاف ) الا ارتفاع الحائل فبناء هذا التبادر انما هو على توهم 
كون الظلمه امرا وجوديًا عائقا عن الرؤيه و قد عرفت بطلانه. 


ولو اريد بظهورها ( لون ) للحسٌ كونه ( لون ) مدركا له ( حس ) فالشعاع البصرى مستقل فى سببيه ذلك ( ادراكك ) و لا 


و لو فرض احتياجه ( شعاع بصرى ) الى ذلكك ( انضمام ضوء ) لم يكن لاشتراط احاطته بالمرئى وجه البته. 


فهذا ما عندى فى هذا المقام العويص ( سخت ) الّذى قد اطبق المتاخرون على بطلانه حتى ألحقه بعضهم بالضروريات. وظنْى 
انكك بعد الاطلاع على ما تنهناكك عليه لست فى ارتياب مما ذهب إليه مثل الشيخ و غيره من اجله الحكماء ( حكماى متقدم ) 


ص: ا 


استدلال ابن هيثم برحدوث لون بواسطه اى ضوء 97/١١/٠١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 


بحث در اين داشتيم كه آيا ضوء مظهر لون است ويا اينكه ضوء مُوجٍد لون استء بعبارت ديكر آيا در تاريكى لون موجود 


است وضوء مُظهر آن است ويا انيكه در تاريكى لون موجود نيست وضوء مُوجد آن است. 


ابن سينا معتقد است كه لون موجود نيست و ضوء موجد آن است ابن هيثم با ابن سينا هم عقيده است وبراى اثبات اين مطلب 


استدلالى دارد كه مورد قبول بسيارى از علما است. 


استدلال ابن هيثم : بين شدت وضعف ضوء با شدّت وضعف لون رابطه اى مستقيم وجود دارد؛ يعنى هركاه ضوء شديد شود 
لون هم ضعيف مى شود وه ركاه ضوء ضعيف كردد لون هم ضعيف هم مى شود وهرطبقه ودرجه اى ضوء شرط مرتبه 
ودرجه اى از لون است وهركاه مراتب ضوء منتفى شود مراتب وطبقات لون منتفى شودء ازاين جا حدس مى زنيم كه هركاه 


طبقات ومراتب ضوء منتفى شود لون بطور كلى منتفى مى شود. 


محقق شريف دومطلب راجع به بيان ابن هيثم دارد؛ يكى توجبه ابن كفته اى ابن هيثم كه ما از انتفاء مراتب ضوء حدس مى 
زنيم كه بطور كلى لون وجود نداشته باشدء نه اينكه علم بيدا كنيم» وديكرى اشكال بر استدلال ابن هيثم. 


محقق شريف : اينكه ابن هيثم كفته از انتفاء مراتب ضوء حدس مى زنيم كه بطور كلى لون منتفى شودء نه اينكه علم داشته 
باشيم» شايد به جهات ذيل باشد. 


7١8 ص:‎ 


احتمال اوّل : اككر مرتبه اى از ضوء منتفى شود مرتبه اى از لون هم منتفى مى شود ولى انتفاء لون شايد بخاطر اين باشد كه 
انتفاء ضوء همراه بوده باجيز ديككر ولذا با انتفاء آن همراه مرتبه از لون منتفى شده است به همين خاطر نمى توانيم بصورت 


يقينى نمى توانيم بكُوييم با انتفاء همه اى مراتب ضوء لون بطور كلى منتفى مى شود. 


احتمال دوّم : احتمال دارد كه الوان درجات وطبقات داشته باشد وبرخى از درجات وطبقات آن وجودش به ضوء احتياج داشته 
باشدء اما درجات ومراتب ديككر از لون وجودش احتياج به ضوء نداشته باشدء در عالم طبيعت شاهد زيادى براى اين مطلب 
است مثلاً مزاج كه در مركب يديد مى آيد يا مزاج معدن استء يا مزاج نبات» يا مزاج حيوان ويا مزاج انسانء مزاج اكر 
دريكك حداز لطافت باشد نفس حيوانى به مركب تعلق مى كيرد» اكر لطافت مزاج كمتر از آن حد باشد نبات ويا معدن 
بوجود مى آيد واككر لطافت مزاج زياد تراز آن حد معين باشد نفس انسان به مركب داده مى شود توجه داريم كه معدن يا 
مزاج معدنى كه عرض عريض دارد به نفس نياز ندارد» ولى مزاج نباتى» حيوانى وانسانى بياز به نفس نباتى» حيوانى وانسانى 
دارد. يس مى شود مراتب از يكك شى به جيزى كه ساير مراتب آن نياز دارد نياز نداشته باشد. 


اكر ضوء شديد شود رؤيت لون شديد ديده مى شودء نه خود لون واكر ضوء خفيف شود رؤيت لون ضعيف مى شود نه خود 
لون. يس رابطه اى مستقيم بين ضوء ولون نيستء بلكه رابطه اى مستقيم بين ضوء ورؤيت لون استء بعبارت بهتر رابطه اى 


مستقيم بين شدت وضعف ضوء با خفا وجلاى رؤيت است. 


٠١9 ص:‎ 


لاهيجى : محقق شريف دوتا توجيه كه براى حدس مطرح دركلام ابن هيثم بيان نمود توجيهات خوبى استء اما اعتراض محقق 
شريف بر ابن هيثم وارد نيست؛ جرا كه در اعتراض مى كويد جلا وخفاى رؤيت بستككى به شدت وضعف ضوء دارد» وجلاى 
رؤيت درصورتى است كه يرده اى ضعيف از ظلمت روى لون باشد وخفاى رؤيت در حالى است كه يرده اى شديد از ظلمت 
روى لون باشد. يس محقق شريف در اعتراضش ظلمت را در رؤيت دخالت مى دهد درحالى كه ما كفتيم ظلمت وجود 


ندارد. 
نقش ظلمت در رؤيت : 


قبلا قول كسانى را مطرح نموديم كه ظلمت را ساتر مى دانستند ولى حالا قول كسانى را مطرح مى كنيم كه ظلمت را شرط 
رؤيت بعض اشياء مى دانند» مثلاً كرم شب تاب روز ديده نمى شودء يا آتش كه در دور روشن است و همين طور كواكب در 
رول اذيلاه تمي شود بلكه بابد ظلمت شن:راشل ا ديه اشوةء يس رؤيت :ابن حين'اشياء ستكى نه ظلمت ذازه» بعبارت ديكز 


ظلمت شرط رؤيت است منتها شرط رؤيت بعض اشياء. 


لاهيجى : ديده شدن اشياء مذكور در تاريكى وديده نشدن شان در روز وابسته ومشروط به ظلمت نيستء بلكه به توانايى 
وعدم توانايى جشم بستكّى دارد؛ جرا كه در روز نورخشيد كه قوى است به جشم انسان مى رسد وجشم از نور قوى منفعل مى 
شود ولذا ديكر از نور ضعيف منفعل نمى شود ولى در شب جون جشم از نور قوى منفعل نشده است مى تواند مى تواند از 


نور د ضعيف منفعا شود. يس ١‏ ظلمت شرط رؤيت ب نيست بلكه شرط رؤيت توانايى جشم است. 


ص: 5 


مثال : ذرات ريز كه در هوا يخش است وبه آن هبا كفته مى شود وقت كه نورخورشيد مستقيم مى تابد جشم از نور قوى 
منفعل مى شود ولذا هبا را نمى بيند ولى وقت كه نور خورشيد از روزنه بتابد جشم از نورقوى منفعل نشده است ولذا هباء را 


مى بينك. 


توجه داريم كه در اين مثال ظلمت خالت در رؤيت ندارد» در هردوحالت ظلمت وجود ندارد؛ آنجه كه در اين دو حالت تغيير 
نموده تابيش نور است كه در حالت اوّل مستقيم مى تابد ودر حالت دوم غير مستقيم ودر نتيجه در حالت اوّل جشم از نور قوى 
منفعل مى شود و جشم هنكام كه از نور قوى منفعل شد نمى تواند از نور ضعيف منفعل شود. امّرا در حالت دوم نور غير 


مستقيم مى تابد ودرنتيجه جشم از نور قوى منفعل نمى شود وجشم مى تواند ببيند. 


يايد ويا حسى است يعنى حس مى يابد ؟ 
ابن سينا در شفا ابتدا قول كسانى را كه لون وضوء را يكى مى داند نقل مى كند وبعد به جواب آن مى يردازد. 


بعضى مى كويد لون همان ضوء است ولى بانور فرق مى كند؛ جرا كه نور باضوء فرق دارد» ضوء عبارت است از روشنى ذاتى 


ول لوق ووضتئ كسق اسك كلا خووفيك ررقتي أشن ذاك اماهمن روشق اتن كسى"است 


ص: 51 


بعض ديكر مى كويد ظهور لون همان ضوء استء وقت كه لون كاملا ظاهر شود مى شود نور بعبارت ديكر لون بشرط ظهور 


مى شود نوره نه اينكه لون نور باشد. 


متن : و استدل ابن الهيثم على اشتراط اللون بالضوء فى الوجود : ( رابطه اى مستقيم بين ضوء ولون برقرار است ) بانا نرى 
النوان تشعق وقعة مدي تفبسقك الخو و اتقداده كلها كان العتوم افرع كات اللرن اذى كلها كان امتعت كان 
اضعف و كل طبقه (مرتبه ) من الضوء شرط لطبقه ( مرتبه ) من اللون فاذا انتفى طبقات الأ-ضواء ( يعنى تمام طبقات اضواء ) 
انتفى طبقات الالوان باسرها و يتحدّس منه ( از اينكه با انتفاء طبقات اضواء طبقات الوان منتفى مى شود ) انتفاء اللون مطلقا. 


وهذا الاستدلال مما ارتضاه كثيرون. 


و قال المحقق الشريف : انما قال ١‏ يتحدس » و لم يقل نعلم )١(‏ لاحتمال ان يقال إن ( اسم ان :) انتفاء اللون المحسوس ( مربوط 
أكتن مجوو 110:01 و :أ نفيا حوة كران للوة طن غير مقر وله نشي عمق مراف الضوح فيصن لكك الملرقه فر الظامنة سوك 
اللون فى ضمنها. ( يعنى اينكه ابن هيثم كفته نفى مطلق لون نياز به حدس داردء بخاطر اين است كه شايد با انتفا ضوء طبقه اى 


بايين از لون مثلا منتفى نشود ) 


ص: 517 


مع ان لقائل ان يقول : المختلف ( اى الذى يختلف ) بحسب مراتب الأضواء هو ( ال يعنى الذى ) الرؤيه المشروطه بها ( مراتب 
اضواء ) لا اللون فى نفسه فيكون للرؤيه مراتب جلاء و خفاء بحسب شده الأضواء و ضعفها مع كون المرئى الّذى هو اللون باقيا 


على حاله واحده انتهى. 


اقول : ( مبتدا :) توجيه الاعتراف بالحدس ( متعلق توجيه :) بما ذكره ( ضمير فاعلى: محقق شريف. ضميرمفعولى : ما ) أولا و 
ثانيا ( خبر :) ليس ببعيد. واما الا-عتراض ( اعتراض محقق شريف ) فمبنى على التوهم المذكور آنفا ( تعليل براى مبنى على 
التوهم ) فان الجلاء و الخفاء هما الظهور و الاستتار. 


ثم ان منهم؛ من جعل الظلمه شرطا لرؤيه بعض الاشياء كالتى تلمع ( مى درخشد ) و ترى بالليل من الكواكب و الشعل البعيده ( 
وكرم شب تاب ) حيث لا ترى بالنهار لفقدان شرطها ( يعنى شرط رؤيت كه ظلمت است ). 


ورد : بان ذلك ( ديدن بعض اشياء در شب ونديدن شان در روز ) ليس لتوقف الرؤيه على الظلمه بل لان الحسٌ غير منفعل 
ريز درهوا ) الذى ترى فى البيت اذا وقع عليه ( هباء ) الضوء من الكوه ( روزنه ) ولا يرى فى الشمس . 


و هما اى الضوء و اللون متغايران رد على من زعم ان الضوء ليس امراً مغايراً لُون و انما هو( ضوء ) نفس ظهور اللون. 


ص: 1" 


قال الشيخ فى الشفا من الناس من ظن ان هذا النور ( نورمشهود ) لا معنى له البته و انما هو ظهور من الملوّن بمعنى انّهِ ( نور ) 
تفمن اللون ا لو ورا فنا 


بنظربرخى نور همان ظهور لون است 117/1١/٠7‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : 
بحث اين بود كه ضوء ولون يكى است ويا متغاير اند. بعضى مى كويد لون وضوء يككى است 


معن عوالقى تقش ام تواقد تفسير كف وان كقد )ل هذا الاب نا عق( تشهه )هن اللرة ماما مد ريق بل 
در (مى فى : من من م 
الملؤّنات ( برق كه لازم ملونات است ). و ليس ذلكك البريق شيئا فى المرئى نفسه بل امر يعرض للبصر بالمقايسه بين ما هو اقل 


قالوا: فليرتا ( تشان دهد براى ما ) مرى (١‏ تشان دعئده ) عن ( كسس كه ) قش شى ء سوى اللون ان على الحائط الأييضن شيئا غير 
البياض و غير ظهور يسممى ذلكك الشى ء شعاعا. 


فإِنّ قايس مقايس ذلك بالظل على الحائط فذلك الظل بسبب ظلمهٍ ما يخفى لها من ( بيان براى ماى بعدى ) البياض ما كان 
يجب ان يظهر و كانه خلط من الظلمه التى لا معنى لها الاخفاء او زياده خفاء. كما ان الْنُور لا معنى له الا ظهورٌ او زيادة ظهور. 


ومن هؤلاء قوم )١(‏ يرون ان الشمس ليس ضوءها الا شده ظهور لونها (؟) ويرون ان اللون اذا بهر ( غلب ) البصر ( يعنى بربصر 
غلبه كند ) لشده ظهوره رُوْىَ بريق و شعاع يخفى اللون لعجز البصر لا لخفائه ( لون ) فى نفسه و كانه يفتر البصر عن ادراكك 
الجلى فاذا انكسر ذلك ( ظهورء جلا ) رؤى لون ( مثل زما اول طلوع خورشيد وزمان غروب آن كه خورشيد را سرخ مى بينيم 
. 


ص: اا 


قالوا: و الحيوانات التى تلمع فى الليل اذا لمعت لم يحسّ لونها ( حيوانات ) البته و اذا كان نهارا كان لها ( حيوانات ) لون ظاهر 
ولم يكن فيها ( حيوانات ) لمعان. فذلك اللمعان هو بسبب شده ظهور ألوانها ( حيوانات ) لا غير حتى يرى ( لمعان ) فى 
الظلمه و يكون ( لمعان ) فى غايه القوه فتبهر البصر ( غلبه مى كند لمعان بر بصر ) اذ كانت الظلمه اضعفته ( وقت كه ظلمت 
بصر را ضعيف نموده باشد ) فاذا شرق الشمس غلب ظهورها ( شمس ) ظهور ذلكك ( الوان ) فعاد لونها و البصر لم يتبهرٌ له ( 
مغلوب ظهور لمعان نيست ) لان البصر قد اعتاد لقاء الظاهرات و اشتدٌ بطلوع الشمس. 


و منهم من قال: ليس الامر على هذه الصفه ( كه ضوء عبارت از ظهور لون باشد ويا ضوء عبارت از لون ظاهر باشد ) بل الضوء 
شى ء و اللون شى ء لكنه من شان الضوء اذا غلب على البصر ان يستر ( ضوء ) لون ما فيه ( لون جيزى را كه در ضوء واقع شده/ 


لون ار كه در ضوء واقع شده است ) 


و الشمس أيضا لها لون و مع اللون ضوء فلستر الضوء اللون باللمعان كما للقمر ( كه باتوجه به زمان خسوف شايد بشود بكوييم 
رنكك ماه سياه يررنكك است ووقت كه نور مد مى يوشاند ) و كما للد بحه السّوداء الصقيله اذا لمعت رئيت مضيئه و لم ير 


سوادها. 


فالواة 11و بهذا شنو تخد الوق فاق النؤد بغرا طون اللوكة و القود يكن شو ليون الوق بلا شي كر وق نين اللرف 0 
وان هذه اللوامع بالليل يظهر نورها ( نه ضوء شان ) فى الظلمه فيخفى ( نور ) لونها ( لوامع ) واذا ظهرت الشمس غلب نورها ( 
شمس ) و خفى ( نور) وظهر لونها ( لوامع ) هذا محصّل ما فى الشفا فى تقرير مذهبهم ( كروه ) 


ص: 516 
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موضوع : نقد كلام كسانى كه نور را همان ظهور لون مى دانند. 


ضوء همان لون است. لاهيجى براى ردٌ حرف اين كروه كلام ابن سينا در شفا را نقل نمود. 


ابن سينا كلام عده اى را نقل نمود كه نور را ظهور لون مى دانست وبر اين كلام شان امورى را متفرع مى نمود. در ذيل ابتدا 
به نقد آن قسمت كلام شان مى يردازد كه كفت ١‏ نور همان ظهورلون » است ومى كويد مراد تان از« ظهور لون » دراين جا 
كه نور را همان ظهور لون مى دانيد بايد يكى از معانى ذيل باشد ( هرجند درجاى ديكر كه نور با ظهور لون معادل نشود 
شايد ظهور لون معانى ديكر هم داشته باشد ) : 


.١‏ مراد از ظهور لون « صيرورت الون بالفعل » باشد؛ 
". مراد از ظهور لون « ظهور لون للباصره ») باشد؛ 


بررسى معناى دوم : اكر مراد از ظهور لون معناى دوم؛ يعنى ١‏ ظهور لون للعين » باشد» جه ظهورللعين بمعناى حادث شدن براى 
جشم باشد و جه بمعناى موجود شدن براى جشم باشد» در هرصورت معناى ظهورالون معناى نسبى است يعنى ظهور لون است 
براى جشم نه فى نفسه. ودرنتيجه نور كه ظهورلون است نسبى خواهد بود. يس نور طبق اين معنا عبارت خواهد بود از نسبت 


ويا حدوث نسبت. درحاليكه ما بالوجدان مى يابيم كه نور امر نفسى است. 
ص: 7١8‏ 


بلحاظ وجود فى نفسه است وجودش متكى به جيزى ديككرى نيست. اما ظهورلون براى جِشْم امر نفسى نيست بلكه امر نسبى 


درحاليكه نور بالوجدان امر نفسى است . بنابراين نور نمى تواند ظهور لون به اين معنا باشد. 


اكر نوو غبارت باشد از ظهور لون الى البضرء به اين معنا كه ثور حجيرزئى اشت كه اكر بصرى باشد لون را ببيند» كه نور ذر لون 
تحول ايجاد نمايد ولون ديده شود. طبق اين معنا نور ديكر نسبى نيستء بلكه موثر است وتأثيرش اين است كه در لون تحول 
اتاد ثمايد كه اكر بضرئ باشد آثرا بيد ولى اشكال دبكرئ وارذ أست و آن اينكه كار ثور ظيق اين معنا برطرق تمؤدن 
يرده است تا اينكه بصر لون را ببيند و درنتيجه لون مستور است. يس نور رافع ستر است ولون مستور است و رافع ستر با مستور 


فرق دارد؛ بعبارت ديكر نور با لون فرق مى كندء واين خلاف قول شما است. 


تذكر: اين معنا همان طور كه مى بينيم با مدعاى كسى كه نور همان ظهور لون مى داند» خيلى ساز كارى ندارد» ولى براى 
انيكه تمام احتمالات مطرح شده باشد اين معنا هم به صورت يكك احتمال طرح شده است. 


ص: /1" 


به صيروت نموده و دو معنا را براى صيرورت لون مطرح مى كند : 
.١‏ صيرورت لون بمعناى حدوث لون وتجدد لون باشد؛ يعنى لون حادث شود ويا متجدد شود وبا تجددش بالفعل موجود شود. 


؟. صيرورت بمعناى بالفعل شدن باشدء كه تا حالا موجود بود ولى لون نبود حالا لون شده استء يا لون متجدد شده است» 


كنقة ا صدزاء ونا لون ظاهر شدة استة_:خلاضه انعه كدالون تبودلون شود ويا انحجة لون ظافر قود لون كلاه عزده اسع 


اكر صيرورت بمعناى اوّل مراد باشد بايد نور بمعناى صيرورت باشد؛ جرا كه نور ظهور لون است وظهور لون بمعناى صيرورت 
است وصيرورت بمعناى حدوث وحدوث يعنى وجود بالعدم يعنى خروج از قوه به سوى فعل. يس نور عبارت است از حدوث 
وخروج از قوه به فعلء اما بعد از خروج وحدوث ديكر نور نيستء بعبارت ديكر طبق اين معنا نور فقط در لحظه اى خروج 
ابت ويعد اق 1ن الحظه دركز نوو تبك وا اين خخلاف وجدان اشد: 


2 


اكر مراد از ظهور صيرورت بمعناى ظاهر شدن باشدء كه لون ظاهر بشود نور وبالعكس نور بشود لون ظاهر در اين صورت اولا 
كلبة اق ظهوى بن مور ةر كداجوه لوخ اير لو ظاهر اطللا دمن شود وثانا بامد فى كفت اسها زه لوف أبنت تدانوى عدا كه 
استناره لون ظاهر است نه نور؛ يعنى استناره ظهور را مى رساند نه نور. اما اكر مراد از ظهور صيرورت بمعناى بالفعل شدن 


باشد كه نور لون بالفعل باشد» در اين صورت اشكالات ذيل براين معنا وارد است : 


ص: 718 


اشكال اوّل : اككر لون بالفعل نورباشد سوال اين است كه آيا مطلق لون بالفعل نور است ويا بياض بالفعل نور است. اكر بياض 
بالفعل نور باشد در اين صورت بايد سواد كه مقابل بياض است حكمش مقابل حكم بياض باشد. حكم بياض نور است حكم 
سواد بايد ظلمت باشدء همه اى سوادها بايد ظلمت باشد وهيج سوادى روشن نباشد» در حاليكه ما مى بينيم همه اى سواد ها 


واكر.مطلق لون بالفعل تون باشدة :اذ" آتجائ كه سؤاد وبياضن كه ذو ا مضذاق مطلق لون امت قفناد دازتك بايذ ذو:مضداق توو 


هم تضاد داشته باشند» در حاليكه نور شدت وضعف داردهء تضاد نداردو. 


اشكال دوّم : ما مى كوييم كه جسم سياه روشن شدء اككر ذات سواد وبياض روشن بود نمى كفتيم كه روشن شد واكّر مى 
كوييم روشن شد معنايش اين است كه روشنى عارض بر سواد وبياض مى شود يس نور ذاتى سواد وبياض نيستء درحاليكه 


بيان ابن سينا : آن معناى كه اسود و ابيض و... با آن مضىء وروشن مى شود غير از سواد وبياض و... است و عارض بر سواد 


عافن تعر | كا درن ادوم تت نمكم دوه نح هرت وجال الكتسيواك رزاكاوفييدن الجه كداروقة كنة ات 


يعنى نور غير از سواد وبياض است اما لون مطلق عارض بر سواد وبياض نيست بلكه ذاتى است. يس مطلق لون غير از نوراست 


اشكال سوّم : اكر مطلق لون نور باشد بايد در هرجاى كه نور است لون هم باشد درحاليكه شفاف مستنير مى شود ولى ملون 
نمى شود جرا كه شفًَاف قسيم ومقابل ملون است؛ مثلا آب و هوا نور رااز خود عبور مى دهد يعنى نور را مى كيرد واز خود 


غيوودى كفده بعاوت درك شعير امن شوو انا لون :زاانمى كيرد وملون لمن شود 


ص: 32_14 


متن : ثم اراد ( شيخ ) ابطاله ( قول ) و قال فنقول : إن ظهور اللون يفهم منه فى هذا الموضع معينان احدهما صيروره اللون 
بالفعل و الادخر ظهور لون موجود بنفسه ( قيد موجود. يعنى بدون اينكه نور آنرا موجود كند موجود است ) بالفعل ( قيد 
موجودء در مقابل بالقوه» يعنى لون موجود بالفعل است نه اينكه اجسام اسعتداد لون را داشته باشد وبا تابش نور استعداد شان 
به فعليت برسد ) للعين ( متعلق ظهور ). 


وا قيعت الإارزة كد على مسد كلوق و واجواقة لونا ( بان ان يكون قبل الحدوث موجودا ولكن ليس بلون وبعد الحدوث 
لوناً ) 

و المعنى الثانى : يدل على حدوث نسبه اللون او وجود تلكك النسبه الى البصر. ( باتوجه به اين معنا ظهور لون نسبى است ونور 
هم كه ظهور لون است بايد نسبى باشد واين خلاف وجدان است ) 


وهذا ( معناى دوم ) ظاهر الفساد فانه يوجب ان يكون النور نسبه او حدوث نسبه ولا قوام ولا وجود له فى نفسه ( متعلق قوام 


ووجود؛ يعنى بلحاظ ماهيت خوش قوام ندارد. يس جوهر نيست وبلحاظ وجود فى نفسه وجود ندارد ). 


وان عنى انه مصيّر اللون ( متحول كننده لون است ) بحيث لو كان بصر لرآه بمعنى انه ( لون ) امر يحدث اذا زال معنى من 


خارج ( خارج از لون ) كزوال ستر او غيره فيكون الضوء غير اللون ( جون نور رافع ستر است ولون مستور است ). 


وائّا المعنى الاوّل : فلا يخلو أيضا )١(‏ إما ان يعنى بالظهور خروج من القوّه الى الفعل فلا يكون الشىء ( شىء داراى لون ) 
مستنيرا بعد ذلكك ( خروج ) الآن الواحد (؟) وإما ان يعنى به ( ظهور ) نفس اللون ( كه مراد از ظهور ظهور لون باشد كه لون 
ظاهر بشود نور ونور هم بشود لون ظاهر ) فيكون ( اسم يكون : ) قوله ١‏ الظهور) ( مقول قول ) ( خبريكون :) لا معنى له ( يعنى 
كلمه ظهور بى مورد است؛ جرا كه خود لون بر لون ظاهر اطلاق مى شود ) بل يجب ان يقال إِنْ الاستناره ( لانور) هى اللون. ( 
خزا كةاظهوز اسشاره اسك نه توور نض يليك يانه استعاره لون انك ) 


ص: ”3 


فان قررنا ( يذيرفتيم» تبيين كرديم ) الامر على ان الضوء هو اللونٌ نفسّه اذا كان بالفعل ( يعنى معناى دوّم را به اين صورت تقرير 
كريم كه لون بالفعل نور باشد» كه ظهور بمعناى بالفعل وصيرورت معناى بالفعل شدن باشد ) » فذلكك باطل من وجوه : 


أما أولا : فلانه لا يخلو اما )١(‏ ان يكون الضوء مقولا-على كل لون بالفعل (؟)/ مقدم :) او يكون البياض وحده لونا فيكون 
السواد ظلمه ( تالى :) فيستحيل ان يكون الجسم الاسود مشرقا ( رشن شود ) بالضوء لكن هذا ( كون جسم الاسود مشرقاً ) ليس 
بمستحيل ( تالى باطل است ) فانٌ الاسود يشرق و ينور غيره ( يعنى مقدم قضيه اى اول هم باطل است : ) فليس الضوء هو 
البيياض وحده وان لم يكن الضوء هو البياض وحده بل كل لون ( بالفعل ) كان بعض ما هو ضوء يضاد بعض ما هو ضوء و 
لكن الضوء لا يقابله الا الظلمه هذا خلف. ( جرا كه فرض كرديم نور لون باشد ولون مقابل غير از ظلمت دارد. يس بايد نور 
هم مقابل غير از ظلمت داشته باشد ) 


واأعااقانا #خلون لسع "لقف ود الافر اد قتي ويل سو اذه ال عض طاوضي رواش انك ) لا كانه إدفياده ضير كذلكف 
هو ( معنى الذى به الابيض مضىء ) غير البياض و( حاليه ) اللون اعنى _ طبيعه جنسه _ ( صفت لون ) الّذى فى السواد هو نفس 
السواد و اللون الَذى فى البياض هو نفس البياض لا عارض له فليس اللون المطلق الجنسى هو الضوء. 


ص: 35 


و اما ثالثاً : فلانٌ الضوء قد يستنير به الشفاف ( مثال براى شفّاف :) كالماء و البلورء اذا كان ( شفّاف ) فى ظلمه فوقع عليه الضوء 
وعنده ( نه تسو ير اد لوق ) كل:١‏ فو ) غلية (اشناق )او اخلت: 7 اق القع )هنذا اف هذا ) دوهف بحداة عارك 
مذكور داريم : «١‏ فهذا ضوء وليس بلون » كه بايد باشد ) 


نقد قول كه نور وضوء را ظهور لون مى داند 1/1 
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موضوع : نقد قول كه نور وضوء را ظهور لون مى داند 


ابن سينا قول كروهى را نقل كرد كه مى كفتند : « نور ظهور لون است » و كاهى هم كفتند : « ضوء ظهور لون است » و بر اين 
مطلب مطالب ديكر را متفرع نمودند. وبعد از نقل شروع نمود به نقد اين قول؛ ابتدا اصل مطلب را نقد نمود وكفت كه نور 


فرع اول : يكى از فروعات اين بود كه آنها لمعان را عبارت از ظهور لون مى كرفتند» در حاليكه لمعان عبارت است از 
درخشة مثالا كاهى بءذ از رنكك ها ظهور دارد ولى اين ظهور نور است و كاهى بعضى از اشيا سياه درخشش دارد. اين 


فرع دوم : فرع ديككر اين است كه لمعان بعضى از اشيا در شب اين را مى كفت لون آنها است كه درخشش دارد» در شب لون 
را نمى بينيم ولى لمعان را مى بينيم و اين بخاطر اين است كه در شب جشم ما ضعيف مى شود و لذا لمعان بر جشم ما غلبه مى 
كند و ما نمى توانيم لون حيوان را ببينيم ولى روز كه مى شود جشم ما قوى است و خورشيد هم مى تابد و لون حيوان 
درخشش ندارد. يس ما مى توانيم لون حيوان را ببينيم خلاصه هم جشم ما در روز قوى است و هم لون حيوان درخشش ندارد 


777١ ص:‎ 


نقد ابن سينا : براى نقد فرع دوم بايد دومطلب ثابت شود؛ يكى اينكه نورجراغ قوى تراز لمعان است وديكر آنكه اكر لمعان 


توانست لون كرم شب تاب را مخفى كند نورجراغ به طريق اولى مى تواند آنرا مخفى كند. 


اثبات مدعاى اول : شب اكر جراغ را روشن كنيم غالباً لون حيوان ( كرم شب تاب ) را مى بينيم و لمعان مانع ديد نمى شود و 
كاهى هم قمر اين نقش را دارد؛ وقت كه قمر تابيده باشد ما مى توانيم لون حيوان را ببينيم. يبس در شب جراغ لون را ظاهر مى 
كند همان طور كه در روز خورشيد لون را ظاهر مى كند ودرشب قمر لون حيوان ( كرم شب تاب ) را ظاهر مى كند همان 
كونه كه در روز نورخورشيد لون كرم شب تاب را ظاهر مى كند. يس نور جراغ قوى تراز لون حيوان ( لمعان ) است همان 


طور كه نورخورشيد قوى تراز لمعان است و بر آن غلبه مى كند. بنابراين نور جراغ اشد از ظهور لون ( لمعان ) است. 


بعبارت ديكر سه جيز داريم؛ برق لون حيوان _ لمعان _ كه مانع ديدن از لون حيوان استء جراغ كه باعث ديده شدن لون 


حيوان است و نور خورشيد كه باعث ديده شدن لون حيوان است بخاطرغلبه اى كه برلمعان دارد. يس بايد نور جراغ هم قوى 


تراز لمعان باشد جرا كه مثل خورشيد باعث ديده شدن لون حيوان است. 
اثبات مدعاى دوم : 


ص: إرفض 


طبق بيان شما دو عامل براى ديده نشدن رنكك كرم شب تاب وجود دارد؛ يكى ضعف جشم كه ظلمت حِشم را ضعيف مى 
كند و ديكرى غلبه لمعان وهردو عامل زمان كه جراغ را روشن مى كنيم وجود دارد» هم ظلمت شب وهم نور جراغ كه قوى 
تراز لمعان است. بنابر اين بايد وقت كه جراغ را روشن مى كنيم بايد لون حيوان _ كرم شب تاب __را نبينيم در حالى كه مى 
بينيم. يس آن دو عامل كه شما بيان نموديد صحيح نيست. بلكه عامل ديده نشدن لون حيوان جيز ديكر است. 


فرع سوم: شما كفتيد كه خورشيد و كواكب داراى لون است ولى شدت نورشان نمى كذارد كه لون آن ديده شود. 
نقد ابن سينا: اينكه خورشيد لون دارد يا ندارد نمى دانيم اما اشيا كلا سه دسته اند: 

الف ) اشياء كه هم ضوء دارد وهم لون و ضوء شان لون شان را مى يوشاند. 

نن) اننا كدفقط عو كاذه ولى لوك دازف 

قا لطر قدو ا دونفريةة ار شاد رام 


ج) اشياء كه هم لون دارد و هم ضوءء و ضوء لون شان را نمى يوشاند, بلكه هم لون شان ديده مى شود وهم ضوء شان؛ مثل 


شيشه اى كه رنكك دارد و نور بر آن تابيده هم لون آن ديده مى شود وهم نورش؛ يعنى ملون وثير ديده مى شود. 


ملون و تير ديده شدن يكك شى دو جور است: .١‏ كاهى شىء كه ملون و ثثر ديده مى شود داراى اجزاء است, اجزايى كه لون 
دارد و اجزاى ديكر كه ثير است؛ مثل نار غير خالصء كه داراى اجزاى منوّر است وقتى اجزاى غير شفاف با آن مخلوط شود 


منوّر و ملوّن ديده مى شود. 


ص: ع" 


7 كاهن شئىءاى كه ملوق وكير ديدة:مى :شود اجزاء تتذارة تلكه كيفيت دارد كه وقى نور بر آن بتابد ملون و قز ديده م 
شود؛ مثل مريخ كه بسيط است اجزا ندارد» ولى بخاطر كيفيت كه دارد وقت با نور تركيب شود ملوّن و سرخ ديده مى شود. 


ويا زحل كه بسيط است جزء ندارد ولى داراى كيفيت آبى است ووقت كه با نور مخلوط شود آبى روشن ديده مى شود. 


يس اشيا سه دسته است و اينكه خورشيد جزء كدام دست است ما نمى دانيم» شما كه مى كويد خورشيد لون دارد بايد ثابت 
كنك 


تذكر: در باره اى زحل امروز كفته مى شود اجزاى ريزى بنام حلقات زح اطراف آن را كرفته است كه وقتى نور بر آن بتابد 
آبى و زيبا ديده مى شود. در باره اى مريخ هم امروزى ها كفته اند « خاكك مريخ سرخ است » يس اين طور نيست كه زحل 
ومريخ بسيط باشد. يس طبق قول امروزى ها جوهر مريخ و زحل فرق دارد نه اينكه تنها كيفيت شان فرق داشته باشد» جنانكه 
قدما مى كفتند. 


متن : و اما قول القائل : ان الضوء و اللمعان أيضا ( مثل نور ) ليس الا ظهور اللون ( يعنى برق ودرخشش نداريمء بلكه لمعان 
همان ظهورشديد لون است )» ثم قوله فى الاشياء اللامعه بالليل ما قاله» فيبطل بان الشراج و القمر كثيرا ما يبطلان لمعان تلكك ( 
اشياء ) و يظهران ألوانها ( اشياء )١1()‏ فيجب ان يكون نور السراج اشدّ ظهور لون ( يعنى همان طور كه خورشيد لون را ظاهر مى 
كند وما نتيجه مى كيريم كه نور خورشيد از لمعان است يس بايد نور جزاغ هم اشد از لمعان باشد ) (1) و يجب ان يكون 
أيضا ما يصير بالسراج ظاهر اللون لا يرى فى الظلمه له لون ( وقت كه از جراغ فاصله كرفته ايم؛ جرا كه ظلمت است ونور جزاغ 
هم قوى تر از لمغان است ) و ليس الامر كذلكك ( درحاليكه لون ديده مى شود ) فان اللامعات يرى أيضا لونها باللّيل (اى يرى 


بالنور سراج. « حاشيه » ) كما يرى يريقها ( يعنى همان طور كه لمعانش ديده مى شود ) فليس ما قالوه بحق. 


ص: 77160 


وامّا القائل: بان للشمس و الكواكب ألوانا و( عطف بران للمشس ... ) ان الضوء يخفى لونهاء فيشبه انَّ يكون الحق (الىف) ان 
بعض الاشياء يكون له فى ذاته لون ( خودش لون دارد. واكرنورمخفى نكند ديده مى شود ) فاذا اضاء اشتدت اضائه حتى يبهر 
( غلبه كند ) البصر فلم يميّز الأون (ب) و منه ( بعض اجسام ) ما يكون له مكان اللون الضوء ( اسم يكون ) و هو الشىء الَذى 
يكون الضوء له طبيعا ( مثل خورشيد كه نورش مال خودش استء برخلاف ماه كه نورش مستفاد است نه طبيعى) لازما غير 
مستفاد ( عبارت اخراى طبيعى ) ( ج) وبعض الاشياء مختلط الجوهر من ذلكك الامر ( يعنى نور )؛ (1) إما اختلاط تركب اجزاء 
مضيئه واجزاء ذوات الوان كالنار ( وما كل جسم راهم ملون مى بينيم وهم منور »» (1) واما اختلا-ط امتزاج الكيفيات كما 
للمريخ و لزحل ( زحل كه رنكك آبى دارد ومريخ كه رنكك سرخ دارد). 


( وليس يمكننى ان احكم فى امر الشمس الآن بشىء ( يعنى قول شما كه كفتيد خورشيد لون دارد رجما بالغيب استء بايد 
اثبات كنيد كه از دسته اى اول است ). هذا كلام الشفا على نحو من التلخيص و التحصيل ( حاصل كيرى كرديم ). 
دليل خواجه وفخر بر مغايرت لون وضو 17/١١/١4‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع : دليل خواجه وفخر بر مغايرت لون وضو 


اتفاقات را در نظر كرفت» ودرهريكك از اين اتفاقات ملاحظه كرد كه لون غير از ضوء است. 


ص: 7 


ابن سينا اين مطلب را كه ١‏ ضوء هما لون بالفعل است » با سه دليل باطل نمودء اين دلايل درحقيقت مغايرت ضوء ولون را هم 
ثابت مى كند. حال بايد ببنيم كه دليل را كه خواجه وفخررازى براى مغايرت ضوء ولون اقامه نموده اند ناظر به كدام يكك از 


دلايل شيخ اشبرت» 


دليل خواجه : شىء ملون وقت در جايى قرار كيرد كه ضوء وجود دارد» دو جيز به حس ما مى آيد يكى ضوء و ديكرى لونء 
البته ضوء بدون واسطه و لون بواسط اى ضو به حس مى آيد. مثلا جشم وقت به جسم سياه نكاه مى كند دو جيز مى بيند يكى 


ضوء وديكرى سواد» همين طور وقت كه به جسم ابيض نككّاه مى كند دو جيز مى بيند يكى بياض و ديكرى ضوء را. 


دراين دو مورد مشاهده يكك طبيعت ضوء داريم كه مشتركك است بين دو شخص ضوء ويكك طبيعت لون داريم كه مشتركك 


است بين دو شخص لون وطبيعت ضوء مغايراست با طبيعت لونء والا هنكام مشاهده يكك جيز به حس مى آمد. 


اين بيان خواجه ناظر به بيان دوم شيخ(ص١١١111_1)‏ استء كه كفت آن معناى كه اسود و ابيض با آن مضىء وروشن مى 
شود غير از سواد وبياض استء به شاهدت حسء خواجه هم دراين بيانش بر مغايرت ضوء ولون حكم مى كند با شهادت 


حس 0 


دليل فخر رازى : وقت بيننده به جسم اسود و ابيض نكّاه مى كند در هر دو جسم هم لون را مى بيند وهم ضوء را مى بيند. 
وتان 01ت كن اميك :و سنواف ونوا تر ها بدا الافتراق. تس كدو نا امو :واف فر وداه را كقمان لاخر كف راان 
الاتفاق است. 


ص: 7717 


اين بيان فخررازى تطبيق مى كند بر بيان اول شيخ كه كفت ضوء يا بر هر لون بالفعل حمل مى شود و يا بر بياض بالفعل حمل 
مى شودء روشن است كه بر بياض بالفعل نمى تواند حمل شود يس بايد بر كل لون بالفعل حمل شود و اكر بر كل لون بالفعل 
حمل شود جون سواد و بياض تضاد دارند بايد دو مصداق ضوء و دو نوع از ضوء هم تضاد داشته باشند در حاليكه در ضوء 


تضاد وجود ندارد. يس ضوء غيراز مطلق لون بالفعل است. 


فخر مى كويد اككر ضوء همان سواد و بياض باشد جون سواد همان لون است بياض هم همان لون و وسواد و بياض تضاد دارد 
بايد مابه الاشتراكك كه ضوء است هم تضاد داشته باشدء درحاليكه در ضوء تضاد نيست. توجه داريم كه اين بيان همان دليل 


اول ابن سينا است. 
كلام فخر مى تواند هم ناظر به بيان دوم ابن سينا باشد؛ جرا كه فخر مى كويد عارض با ماهيت فرق دارد. 


اشكال بر فخر: جه اشكال دارد كه دو امر ماهيت هاى مختلف داشته باشند ولى وقت براى حس ظاهر مى شود به يكك صورت 
لاف شر مدال مادق سه و باقن :3 نفب ميحنيق :اند ولق وفك راق حضيى قاط شود يكنا اهل قو تس ميت 


شان به حس يكسان باشد» هر دو ضوء باشند. 


لاهيجى: جرا شما بحث را اينكونه مطرح نموديد كه نسبت سواد و بياض به باصره يكسان است» خصم سواد و بياض را ضوء 
مى كرفتء نه ظهور سواد و بياض را براى باصره. طبق بيان خصم تضاد كه در لون است به ضوء سرايت مى كند ولى اكر 


نسبت سواد وبياض به باصره يكى باشد در اين صورت تضاد لون به ضوء را بيدا نمى كند. 


ص: لم 


خلاصه شما نسبت سواد و بياض را به حس بيان نموديد» ولى خصم خود سواد وبياض را ضوء مى دانست. حكم شىء به 


نسبت آن سرايت نمى كند ولى به خود شىء سرايت مى كند. 
شدت وذ ضعف درلون وضوء : 


لون و ضوء قابل شدت و ضعف اند؛ يعنى هم ضوء قابل شدت و ضعف است و هم لونء اينكه ضوء قابل شدت و ضعف است 
روشن است؛ جرا كه ما مى بينيم يكك ضوء از ضوء ديكر ضعيف تر است. هم جنين شدت و ضعف لون امر روشن است مثلا 


مشاء عقيده دارند كه شديد وضعيف دونوع متباين است» اين مدعا نياز به اثبات دارد وبا دلايلى اثبات مى شود. 


متن : و المصنف اسند بيان مغايرتهما ( ضوء ولون ) الى الحسّء و اشار بقوله : حتداء فانٌ الجسم الا-سود اذا وقع عليه ضوء 
الشمس شهد الحسٌ بوجود شيئين على سطحه : احدهما هو الظاهر بنفسه للحسٌ ( متعلق ظاهر ) هو الضوء. و الاخر ظاهر له ( 
حس ) بسببه ( ضوء ) هو السواد. و كذلك الجسم الابيض. 


فطبيعه الضوء المشتركه بين هذين الضَوئين ( دو شخص ضوء كه درجسم اسود وابيض محسوس است ) مغايره لطبيعه اللون 


فهذا هو الثانى من الوجوه المذكوره فى كلام الشيخ على ما اشرنا إليه هناكك. 


واما ما استدل به الامام : من أن البياض و السواد يتشاركان فى الضوء ( عارض كه عبارت از ضوء است ) و يتخالفان فى 


ماهيتهما ( بياض وسواد ) و ما به الاشتراكك ( يعنى ضوء ) غير ما به الاختلاف ( ماهيت سواد وماهيت بياض). 


ص: الحض 


فيجوز حمله ( كلام فخر ) على الاوّل من تلكك الوجوه ( كه شيخ بيان نمود ) اعنى قوله : وان لم يكن الضوء هو البياض وحده 
بل كل لون الخ. 


فلا يرد عليه ( فخر) : انه يجوز اشتراكك متخالفى الماهيبّه فى ظهورهما عند الحسٌ ( يعنى مى شود دوماهيت مختلف نسبت 
مشتركك به حس داشته باشد ). و ذلكك ( اينكه لايرد ) لان الكلام انما هو على تقدير ان الضوء هو اللون نفسه لا على ان يكون 


نسبه اللون الى الحسٌ ( بله اكرضونسبه الون بود تضاد كه درلون به ضوء سرايت نمى كرد ) فليتدبّر. 


قابلان للشده و الضعف ؛ و هو ظاهر محسوس فانّ بياض الثلج اشد من بياض العاج ( دندان فيل ) و ( عطف بر بياض ... ) ضوء 
الشمس من ضوء السراج» فيكون ( تامه ) فى كلّ منهما ( ضوء ولون ) الاشدّ و الاضعف المتباينان نوعاء هذا هو تقرير الكلام. 


وامّا كون الاشد ( اسم كون ) من كل قابل للشده و الضعف ( خبر كون: ) نوعا مباينا للاضعف منه فمن مقرراتهم ( از جيزهاى 


بيان شدت وضعف در لون و درضوء 97/١١/١6‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : بيان شدت وضعف در لون و درضوء 


بحث در اين بود كه هم ضوء وهم لون قابل شدت وضعف اندء در باره اى ضوء بحث نمى كنيم جرا كه روشن است ضوء هم 


فرد شديد وهم فرد ضعيف دارد كذشته ازاين وقت درباره اى لون بحث مى كنيم شدت وضعف ضوء هم روشن مى شود. 
ص: 77١‏ 


درباره اى شدت وضعف لون دوتا بحث است يكى اينكه لون شدت وضعف دارد؛ مثلاً بياض برف شديد تراز بياض عاج 


استء وديكر آنكه مثلا بياض شديد وبياض ضعيف اختلاف نوعى دارد. 
كسانيكه شدت وضعف در لون را قبول دارند دوكروه اند : 


مشاء : كه معتقداند لون داراى شدت وضعف است و اختلاف شديد وضعيف نوعى است؛ مثلا بياض شديد با بياض ضعيف 
دونوع از بياض اند. 

اشراق وحكمت متعاليه : شيخ اشراق وصدرا هر دو معتقد اند كه لون داراى شدت وضعف است وهرجيزى كه داراى شدت 
وضعف باشد تشكيكك دارد؛ مثلا بياض شديد مرتبه اى از بياض اسث وبياض ضعيف مرثيه اى ديكرى از بياض؛ اختلاف شان 


شدت وضعف لون جون روشن است مورد بحث واقع نمى شود. ولى اختلا.ف نوعى شديد وضعيف روشن ينست به همين 


جهت بايد هم تبيين شود وهم اثبات. 
اختلاف نوعى شديد وضعيف : 
قاعده : اكردوجيز حقيقت مختلف داشته باشند اختلاف نوعى دارند. 


قاعده فوق روشن است نياز به اثبات ندارد» ولذا مى توانيم در قياس برهانى كبرا قرار دهيم. آنجه كه بايد ثابت كنيم اين است 
كه مثلا بياض شديد وبياض ضعيف دو حقيقت مختلف است تا مصداق اين قاعده باشد وصغراى كبراى كلى باشد. 


بياض شديد داراى شدت است اكر اين شدت داخل در حقيقت بياض باشد وهمين طور ضعف بياض ضعيف داخل درحقيقت 


بياض باشد مطلوب ما ثابت مى شود. 


اكر شدت بياض داحل در حقيقت بياض وضعف بياض داخل درحقيقت بياض نباشدء بايد درجاى ديكر باشد» درحاليكه مى 
دانيم شدت نياض وضعف بياض دوجاى ديكر نيسث»: هميخ طوو شدت بياض داخل در حقيقت بياض ضعيف نيست والا بياض 
شديد مى شد همان بياض ضعيف درحاليكه بياض شديد باى بياض ضعيف فرق دارد. يبس شدت بياض داخل درحقيقت 


بياض وضعف بياض داخل در حقيقت بياض است.2)10 
ص: 77١‏ 


.) جاب مصر‎ ( 5٠ رك : تعليقات » ص‎ )١(-١ 


قياس : بياض شديد وبياض ضعيف حقيقت شان فرق دارد وهردوجيزى كه درحقيقت اختلاف داشته باشد تباين نوعى دارند. 


يس بياض شديد وبياض ضعيف تباين نوعى دارند. 


صدرا واشراق : شدت داخل درحقيقت شديد وضعف هم داخل درحقيقت ضعيف استء اما شدت وضعف مقوم مرتبه است 


نه مقوم حقيقت. 
لاهيجى : جون بحث از تشكيكك مناسب اين جا بود به اين بحث مى يردازيم استطراداً. 


سوال : طبق بيان شما بايد تشكيكك در ذاتيات باشد؛ جرا كه با بيان شما مثلا بياض شديد و بياض ضعيف درحقيقت شان 
اختلاف دارند» ووقت كه اختلاف دوشى در ذات شان باشد وعلاوه بر آن درمرتبه اى شان هم اختلاف داشته باشند تشكيكك 
در ذات بوجود مى آيد؛ جرا كه اختلاف درمرتبه تشكيكك را درست مى كند ووقت كه دو مرتبه در ذات شان هم اختلاف 
داشته باشند تشكيكك در ذات بوجود مى آيدء درحاليكه هم مشاء و هم صدرا تشكيكك در ذاتيات را قبول ندارند» فقط شيخ 
اشراق تشكيكك در ذاتيات را قبول دارد. 


جواب : بياض شديد وبياض ضعيف حقيقت شان هما اصل بياض استء ولى دربياض شديد همان اصل مثلاً سه بار تكرار مى 
شود؛ بعبارت ديكر ما يكك حقيقت منتزع داريم كه دربياض ضعيف يكك بار است ودر بياض شديد جند بار» بعبارت آنجه كه 
در شديد است با آنجه كه در ضعيف است يكك حقيقت مشتركك استء منتها وقت كه شديد وضعيف باهم مقايسه شوند آنجه 
كه در ضعيف است فردى قرار مى دهيم و همان در شديد جند قرار مى دهيم. يس اختلا-ف در مرتبه نيست كه تشكيكك 


سازد» اختللاف در فرد مسر و 


ص: زفرفا 


متن : و الدليل عليه ( تباين نوعى ) : أن ما به الشده فى البياض الشديد مثلا ( مقدم :) لو لم يكن داخلا فى حقيقه ( تالى :) لم 
يكن الشده فى البياضء بل فى امر اخر ( كه اجنى است )» ( لكن التالى باطل بالوضوح ) فهو ( مابه الشده ) داخل فيها ( بياض 
شديد ) لا محاله» و خارج عن حقيقه البياض الضعيف و الا ( اكر مابه الشده داخل درحقيقت بياض ضعيف باشد ) لتساوياء 
فيجب كون البياض الشديد من حيث هو شديد لا من حيث هو بياض نوعا مباينا للبياض الضعيف من حيث هو كذلك ( 
ضعيف است ) ( دليل برمباينت نوعى :) حيث أعتبر فى حقيقته ( بياض شديد ) من حيث هو شديد شى ء ( نائب فاعلف اعتبر) 
لم يعتبر ( شىء ) فى حقيقه الضعيف من حيث هو ضعيف. ( يعنى جون درحقيقت بياض شديد شى وجود دارد كه در خقيقت 


بياض ضعيف آن شى وجود ندارد يس حقيقت شان تفاوت دارد. ) 


ولا يلزم من ذلكك ( بيان بالا ) التشكيكك ( فاعل لايلزم ) فى الذاتى» فانٌّ ما هو ذاتئ لهما ( شديد وضعيف ) معا ( هردو ) انما 
هو مطلق البياض لا من حيث هو شديد او ضعيف ( يعنى قيد من حيث هو درحقيقت دخالت ندارد »» فالشده راجعه الى كون 
البياض المطلق الذاتى ( كه ذاتى هم است ) متحقّقاً فى الشّديد ( همان طور كه درضعيف متحقق است ) فى ضمن امثال ( جند 
هنا ( حافن :نتن افزاف سترعه )هو (مطلق باقن )امتحقق فى طنسته (ما )فى الضعهك (خامها )نمق الافراة الممرعه ( يعن 


اين طور نيست كه جند فرد كه درضعيف است درشديد باشد بلكه جند ماهيت كه درضعيف است درشديد است ) 


ص: ارذرفا 


قباين نوعى شديد وضعيف 97/1١/1١17‏ 
0 3010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع : تباين نوعى شديد وضعيف 


كفتيم كه لون وضوء هردو قابل شدت وضعف اند؛ يعنى لون هم فرد شديد دارد وهم فرد ضعيف همين طور ضوء داراى فرد 
شديد وضعيف استء واين فرد شديد وضعيف دو فرد از يكك نوع نيستند كه فقط اختلاف درجه داشته باشند بلكه دو نوع 


مختلف اند دو نوع از يكك جنس اند. 


قوججى درشرح خود هم درباره اى ضوء بحث كرده است وهم در باره اى لونء اما اين جا درباره اى ضوء بحث نمى كنيم 


فقط در باره اى لون بحث مى كنيم وآنجه كه درباره اى لون مى كُوييم در مورد ضوء هم اجرا مى شود. 

دومدعا در باره اى لون داريم : 

مدعاى اول : لون داراى شدت وضع استء اين مدعا جون روشن است مورد بحث قرار نمى كيرد. 

مدعاى دوم : لون شديد ولون ضعيف دو نوع مختلف اند نه دوفرد از يكك نوع اين مدعا نياز به بحث واثبات دارد. 
دليل اول بر تباين نوعى شديد وضعيف : 


بين لون شديد ولون ضعيف تفاوت است واين تفاوت همان جيزى است كه شديد را شديد كرده است؟ يعنى مابه التفاوت 
داخل در ذات شديد است ولى داخل در ذات ضعيف نيست. يس مابه التفاوت داخل درذات يكى است وداخل در ذات ديكر 


اشكال : اين بيان شما نشان مى دهد كه تشكيكك در ذاتيات راه دارد» شما دو مرتبه درست كرديد» يكك مرتبه اى بالا ويكك 


مرتبه اى يايين واين دو مرتبه ذات شان يكى است يس تشكيكك در ذاتيات است. 

ص: 77 

توضيح مطلب : 

اينكه شدت وضعف موجود است جاى شكك نيستء حال اين شدت وضعف به تباين است ويا به تشكيكك جاى بحث است. 


بيان لاهيجى طورى است كه اولا تشكيكك را به توهم مى آورد وثاينا تشكيكك در ذاتيات را؛ جرا كه هم مى كويد اختلاف 
شديد وضعيف در ذات شان است و هم مى كويد مثلا صدق بياض هم بر بياض شديد وهم بر بياض ضعيف به اختلاف است 
نه به تواطى. يس بايد تشكيكك در ذاتيات باشد. 


يكك وقت كه مى كُوييم صدق ابيض برئلج وعاج به تشكيكك است و زمانٍ مى كوييم صدق بياض بر بياض ثلج وبياض عاج 
به تشكيكك استء بين اين دو كفته تفاوت است؛ جرا كه وقت مى كوييم ابيض بر ثلج وعاج به تشكيكك صدق مى كند 
تشكيكك در بيرون ذات است ووقت كه مى كوييم بياض بر بياض ثلج وبياض عاج به تشكيكك صدق مى كندء درحقيقت 


تشكيكك را در ذاتيات مى بريم نه درعارض. آنجه كه اشكال دارد تشكيكك در ذاتيات است نه تشكيكك در عارض. 


تفاوت اين دو كفته روشن استء وقت كه مى كوييم ابيض بر ثلج وعاج صدق مى كندء ثلج وعاج دو تا جوهر اند كه بياض 
بيرون از ذات شان است ووقت كه مى كوييم بياض بر بياض ثلج وبياض عاج صدق مى كند, بياض بر بياض ثلج وبياض عاج 
صدق مى كندء نه برخود ثلج وعاجء و بياض بيرون از بياض ثلج وبياض عاج نيست. 

لا.هيجى صدق بياض بر بياض ثلج و بياض عاج را مطرح كرد واز آنجاى كه صدق بياض بربياض ثلج وبياض عاج به 
تشكيكك است. يس تشكيكك در ذاتيات استء كه به نظر مشاء و حكمت متعاليه باطل است» هرجند اشراق تشكيكك در ذاتيات 


وماهيت را هم مى يذيرد. 


ص: إفارف 


تذكر : مشاء تشكييك در خاج ومصداق را قبول ندارد» بلكه تشكيكك را در مفهوم مى داند درصدق مفهوم بر خارجء اما 
ل متعاليه نث . تشككك را درخاج ومصاديق مى داند. 


جواب : آنجه را كه ما كفتيم اصلا تشكيكك را افاده نمى كند. جه رسد به تشكيكك در ذاتيات؛ جرا كه ما كفتيم مطلق البياض 
بر بياض شديد وبياض ضعيف صدق مى كندء ومطلق البياض ذاتى است هم ذاتى بياض شديد وهم ذاتى بياض ضعيف؛ جرا 
كه مصداق هم مطلق البياض است بياض شديد وبياض ضعيف. وصدق مطلق البياض بر بياض شديد وبياض ضعيف به تواطى 
است نه به تشكيكك. 


ان قلت : شما دراستدلال كفتيد ذات شديد وذات ضعيف باهم فرق دارند» حرف از مطلق البياض نكفتيد. 


قلت : آنجه كه در بياض شديد وبياض ضعيف است مطلق البياض استء فرد از مطلق البياض استء در بياض شديد مثلا سه 
فرد مطلق البياض است ودربياض ضعيف يكك فرد. يس در شديد قيد شديد ودر ضعيف هم قيد ضعيف وجود ندارد» دربياض 
شديد فرد بشتر است ودر بياض ضعيف فرد كم تراست» وصدق مطلق البياض بر افراد به تواطى و يكسان است نه به تشكيكك» 
اين طور نيست كه صدق مطلق البياض بر بياض شديد اولى باشد از صدق مطلق البياض بر بياض ضعيفء جنانكه صدق انسان 
بر سه فرد انسان ويكك فرد انسان به تواطى است. يس تشكيكك در ذاتيات راه ندارد. 


خلا-صه : دربياض شديد وبياض ضعيف ذات شان مختلف است وصدق مطلق البياض بر دو ذات مختلف به تواطى است» 
بعبارت ديكر تفاوت بياض شديد با بياض ضعيف در مطلق البياض است كه در بياض شديد دو فرد است ودربياض ضعيف 
يك فرد. 


ص: عرفا 


به بيا سوم تفاوت بياض شديد با بياض ضعيف در فرد منتزع استء نه فرد واقعى؛ جرا كه در بياض شديد وبياض ضعيف هردو 
مطلق البياض را داريم» يكك فرد دوفرد نداريم» ولى جون بياض شديد وضعيف داريمء براى بيان اين تفاوت فردى را ساختيم 
كه در شديد مثلا سه نا ازاين فرد وجود دارد و دربياض ضعيف يكك فرد. ومطلق البياض در ضمن اين افراد است» جنانكه 


مطلق الانسان در ضمن افراد انسان است. 

دراين جواب بيان شد كه تشكيكك نداريم؛ بياض شديد تحليل شد به جند فرد» در عبارت بعدى كه مى توند متم اين جواب 
باشد ومى شود هم جواب دوم باشد بيان مى شود كه بياض شديد وضعيف تباين دارد. 

جواب دوم ( يا تتمه اى جواب اول ) : 


ما در استدلال بيان كرديم كه مثلا بياض شديد وضعيف دونوع اند وتباين دارند ودونوع مختلف نمى تواند تشكيكى باشدء 
تشكيكك درجاى است كه اختلاف در مرتبه باشد. 


متن : و لا يلزم من ذلكك ( يبان بالا ) التشكيكك ١‏ فاعل لايلزم ) فى الذاتى؛ فانٌ ما هو ذاتيَ لهما ( شديد وضعيف ) معا ( هردو ) 
انما هو مطلق البياض لا من حيث هو شديد او ضعيف ( يعنى قيد من حيث هو درحقيقت دخالت ندارد )» فالشده راجعه الى 
كون البياض المطلق الذاتى ( كه ذاتى هم است ) متحقّقاً فى الشّديد ( همان طور كه درضعيف متحقق است ) فى ضمن امثال ( 
جنذ ) ما ( بياض بعت اقراد متزعه )هو ( مطلق يياض ) متحقق فى ضمنة (ما )فى الضعيق: ( نيان ما:) من الاقراد المنتزغة <( 


ص: خرف 


و هذا الى ذكرنا _ اعنى وجوب كون الاشد و الاضعف نوعين متباينين _ هو ( ماذكرنا ) الدليل على امتناع التشكيكك فى 
الذاتى ( جون دو شىء متباين تشكيكك ندارد ) فان الشديد و الضعيف اذا وجب كونهما نوعين متباينين لم يتحقق اشتراكك 
الضعيف مع الشديد فى الحقيقه ( متعلق اشتراكك )» لانتفاء بعض ما هو معتبر فى الشديد فيه ( ضعيف/ متعلق انتفاء ) لا محاله. ( 
يعنى تشكيكك جاى است كه اختلاف دربيرون ذات باشد» وقت كه اختلاف در ذات است تشكيكك را ييدا نمى كند. ) 


اشكال بر دليل اول 57/١١/١4‏ 
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موضوع : اشكال بر دليل اول 


كفته شد كه الوان قابل شدت وضعف اند واين شدت وضعف به تشكيكك نيست بلكه به تباين استء يعنى درخارج مثلا بياض 


شديد يكك نوع است و بياض ضعيف نوع ديكرء هرجند صدق مفهوم بر بياض شديد وبياض ضعبيف به تشكيكك است. 


براى اثبات اين مطلب هم لاهيجى وهم قوشجى اند : 


بيان لاهيجى 1 بياض شديد و بياض ضعيف باهم تفاوت دارند» اين مابه التفاوت همان اضافه اى اسث كه بياض شديد دارد» 
وداراى دو حكم است؛ يكى اينكه داخل در ذات شديد است وديكر اينكه خارج از ذات ضعيف است. يس تفاوت بياض 


شديد وبياض ضعيف در ذات شان است,ء دو نوع متباين اند نه اينكه يكك نوع باشد با دو عارض متفاوت . 


بيان قوشجى : مابه التفاوت بياض شديد وضعيف كه همان زياده است يا در مفهوم بياض دخالت دارد ويا دخالت ندارد» اكّر 
زياده درمفهوم بياض دخالت داشته باشد لازم مى آيد كه مفهوم بياض بر بياض ضعيف صدق نكندء درحاليكه مفهوم بياض 
هم بر بياض شديد صدق مى كند وهم بر بياض ضعيف. بنابراين زياده در مفهوم بياض دخالت ندارد» بلكه درخود بياض 
مارحى دخخالت :دارةة وايق دخالت يا يباين صورزث اسك كه زبادة داخل دز ذات ياضن شديد است ولى در ذات ناض 


ضعيف داخل نيست ويا اين كونه است كه زياده عارض بر بياض شديد است ولى عارض بر بياض ضعيف نيست. 
ص: 77 


اكر زياده داخل در ذات بياض شديد باشد ولى داخل در ذات بياض ضعيف نباشدء تفاوت بياض شديد وبياض ضعيف در 
ذات شان استء اما اكر زياده عارض بر بياض شديد باشد ولى عارض بر بياض ضعيف نباشد» تفاوت بياض شديد وبياض 
ضعيف در عارض شان استء نه در ذات شان. از آنجاى كه مفهوم بياض بر بياض شديد وبياض ضعيف به تواطى صدق مى 
كند بايد ذات بياض شديد با ذات بياض ضعيف تفاوت داشته باشند. يس تفاوت بياض شديد وبياض ضعيف در ذات شان 


است. 


ان قلت : شما تشكيكك را در ذاتيات نفى كرديد وتشكيكك را در عرضيات قبول داريد» در حاليكه اكر دليل شما در ذاتيات 


تمام باشد در عرضيات هم جارى مى شود و درعرضيات هم تشكيكك نخواهد بود. 


توضيح مطلب : شما بياض شديد وبياض ضعيف را ملاحظه كرديد وكفتيد اصل البياض كه ذاتى بياض شديد وبياض ضعيف 
است تشكيكك ندارد» بلكك اصل البياض كه ذاتى بياض شديد وبياض ضعيف است به تواطى حمل مى شود بربياض شديد 


وبياض ضعيفء. خلاصه اصل البياض كه ذاتى است به تواطى صدق مى كند بر هردو بياض. 


با بيان بالا اصل البياض برثلج وعاج هم به تواطى حمل مى شود نه به تشكيكك؛ جرا كه اكر ثلج وعاج را ملاحظه كنيم» بياض 
كه در ثلج است زياده دارد بر بيياض عاج حال 50 زياده داخل در ذات شديد يعنى بياض ثلج باشد وداخل در ذات 
ضعيف يعنى بياض عاج نباشد صدق بياض بر بياض شديد وبياض ضعيف به تواطى خواهد بود. وروشن است كه تفاوت 


بياض ثلج وبياض عاج ( نه خود ثلج وبياض ) در ذات شان است. 


ص: خرف 


قلت : تفاوت ثلج وعاج در مفهوم بياض نيستء بلكه تفاوت ثلج وعاج در امر خارج از آنها است» تفاوت شان در بياض اشسعةت 
كه امر خارج از آنها است. 


بعبارت ديكر بياض ثلج وبياض عاج تفاوت شان در مفهوم بياض نيستء بلكه تفاوت شان در اين است كه ثلج به سه فرد 
بياض نسبت دارد وعاج به يكك فرد بياض نسبت دارد» بعبارت سوم وقت كه ابيض را حمل برثلج وعاج مى كنيم نسبت ثلج 
وعاج را به بياض بيان مى كنيم» و صدق ابيض بر ثلج قوى تر است از صدق ابيض بر عاج؛ يعنى نسبت ثلج به بياض قوى تر 


است ونسبت عاج به بياض ضعيف تر استء مثلا ثلج با سه فرد بياض نسبت دارد و عاج با يكك فرد بياض نسبت دارد. 


وفك كةغونا ياغن ا لخاط نت كن اتن حب لعل انيتا يان كفهه للك بهن عوااهيع :ذاك دوتاارباءن زا اذام كيم ولذا 
صدق اصل بياض بربياض شديد وبياض ضعيف به تواطى استء اما وقت كه تفاوت ثلج وعاج را بيان مى كنيم درحقيقت 
نسبت ثلج وعاج را به بياض بيان مى كنيم كه ثلج با سه فرد بياض نسبت دارد و عاج با يكك فرد بياض نسبت دارد. ولذاصدق 


خلاصه شما بايد نقض را در ابيض جارى كنيد كه جارى نمى شود ولى شما نقض را در بياض بيان كرديد كه نقض محسوب 
نمى شود؛ جرا كه ما مدعى هستيم كه ذات بياض شديد و بياض ضعيف تفاوت دارد. 


7١ ص:‎ 


فان قلت : هذا ( دليل شما / آنجه را كه در باب تشكيكك ذاتى كفتيد؛ يعنى تتمه اى دليل ) منقوض بالعارض فانْ ما ( تفاوت ) 
اشتمل عليه بياض الثلج ( بياض مسند به ثلج ) دون العاج ( نه بياض مسند به عاج ) من التفاوت ( بيان ما )»اذا لم يكن معتبرا فى 
مفهوم البياض لم يتحقق التفاوت بين الثلج و العاج فى ما هو بياض بل فى امر خارج عنه. ( درحاليكه تفاوت بياض ثلج وبياض 


قلت : ذلك التفاوت ليس معتبرا فى مفهوم البياض لكنه فى فرد من البياض و المقول بالتشكيكك ليس هو البياض بل الابيض و 
مفهوم الابيض انما هو النسبه الى البياض. اعنى ( بيان ابيض ) : ذا البياض ( يعنى جيزى كه نسبت به بياض دارد ). ولا شكك ان 
النسبه الى عده افراد البياض اشد فى كونها ( نسبت ) نسبه الى البياض ( مربوط به اشد ) من النسبه الى فردٍ واحدٍ من البياض» 
فحصل التفاوت فى مفهوم الابيض لكن مفهوم الابيض ليس ذاتيا لا للبياض و لا لمعروضه ( يعنى ثلج وعاج ) ليلزم التشكيكك 
فى الذاتى بل هو ( مفهوم ابيض ) عرضى لمعروضه ( يعنى عرضى ثلج وعاج است ) 


فرق جوهر وعرض بلحاظ قبول شدت وضعف 997/1١١ /1١‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع : فرق جوهر وعرض بلحاظ قبول شدت وضعف 

بحث در اين بود كه لون قابل شدت وضعف است وفرد شديد وضعيف ازدونوع متباين اند» نه اينكه يكك نوع باشدء بر اين 


مطلب دليل اقامه نموديمء بعد يرداختيم به اين مطلب كه تباين نوعى داشتن شديد وضعيف مستلزم تشكيكك در ذاتيات نيست» 
به همين مناسبت يرداختيم به بحث درتة تشكيكك واينكه در ذاتيات تشكيكك نيست. 


ص: أفرف 


مستشكل كفت اكر دليل شما بر تباين نوعى شديد وضعيف تمام باشد ونفى تشكيكك در ذاتيات كند درعرضيات هم جارى 
مى شود وتشكيكك در عرضيات هم نفى مى شود؛ بعبارت ديكر دليل شما نقض مى شود؛ يعنى درعرضيات جارى مى شود 
درحاليكه نتيجه اى را كه شما كرفتيد به دنبال ندارد. 


اشكال نقضى : وقت كه به بياض ثلج وبياض عاج نككاه مى كنيم بياض شان تفاوت دارد» بياض ثلج اضافه دارد بر بياض عاجء 
مفهوم بياض بربياض ثلج وبياض عاج بايد به تواطى صدق كند نه به تشكيكك. بنابراين اكر بيان شما صحيح باشد در عرضيات 
هم تشكيكك نفى مى شودء درحاليكه شما تشكيك در عرضيات را قبول داريد. 


كه حرف درستى استء ولى اين بمعناى نفى تشكيكك در عرضيات نيست؛ جرا كه بياض اصلا بر ثلج وعاج صدق نمى كندء 
آنجه كه برثلج وعاج صدق مى كند ابيض است كه به تشكيكك هم صدق مى كند. يس دربياض اختلاف است ولى تشكيكك 


نيست ودر ابيض هم اختالاف است وهم تشكيكك. 


درافراد بياض هم تفاوت درشدت وضعف است وهم تشكيك يعنى مفهوم ابيض بر افراد ابيض به تشكيكك صدق مى كند. 


شبيه همين وضع درجوهر هم است؛ درجوهرشدت وضعف است ولى تشكيكك نيست. 


ص: زفف 


سوال : جه فرق است بين جوهر وعرض كه در هردو اختلااف به شدت وضعف نيست ولى درعرض تشكيكك است اما در 
جوهر تشكيكك نيست؟ 


جوات : درزعرض شندت وضعف: نه ابن ضورت استث كه نكك قر تراب اسث با ند قرد ديكن يعارت ديكر كك فر بمنزله 
اى جند فرد استء اين شدت وضعف در جوهر هم است مثلا يكك فرد انسان بمنزله اى جند فرد انسان است»ء ولى تشكيكك در 
عرض است و درجوهر نيست؛ جرا كه در موضوع داريم وعرض كه بر آن عارض شده و از اين عروض ونسبت عرض به 
موضوع مفهوم بدست مى آيد كه مى تواند به تشكيكك بر افراد» ولى درجوهر موضوع نداريم كه از تلفيق آن با جوهر مفهوم 
بدست آوريم كه به تشكيكك حمل شود. يس درجوهرشدت وضعف است ولى تشكيكك نيست. 


بعضى ها تشكيكك را در جوهر قبول دارد» شايد مراد شان اين باشد كه درجوهر شدت وضعف است وهمين شدت وضعف در 


جوهر را تشكيك مى داند» كار به مفهوم بر جواهر به تشكيكك صدق كند ندارد. 


اكر ت* كبك و تمعناق "شت واف عض بككيريم دراين صورت لازم ند نيست براى اثبات تشكيكك در جوهر خود را به تكلف 
بياندازيم ومفهوم را درست كنيم كه به د 2 تشككك صدق كند. 


دليل دوم بر نفى تشكيك در ذاتى : 


ماهيت را كه با جزئيات ومصاديق آن بسنجيم, از اين مقايسه دو جيز به دست مى آيد؛ يكى اينكه تحقق خارجى هريك از 
جزئيات به تحقق ماهيت است مثلا اكر زيد باشد بايد انسان باشد وديكر اينكه رفع هريكك از جزئيات به رفع ماهيت است مثلا 
رفع زيد به اين است كه ماهيت انسان رفع شود حالت سوم هم نداريم كه ماهيت ضعيفا بيايد وضعيفا برود» بعبارت ديكر يا 
رفع ماهيت ويا اثبات ماهيت. يس تشكيكك درماهيت واجزا وذاتيات ماهيت نداريم؛ يعنى اين طور نيست فرد از ماهيت اولى؛ 
اقدم ويا اشد باشد از ديكرىء بكفته لاهيجى ماهيت وذاتيات آن نسبت به شى از افراد اولى» اقدم واشد نيست. بلكه ماهيت 


واجزاى آن نسبت به افراد آن يكسان است. 


ص: إرففا 


ان قلت : ممكن است فرد از ماهيت اولى نباشد نسبت به فرد ديككرى ولى اقدم است مثلا يدر نسبت به فرزند اقدم است. 
قلت : تقدم يدر بر فرزند به وجود استء يدر قبل از فرزند وجود كرفته است نه اينكه ماهيت يدر مقدم بر ماهيت فرزند باشد. 


اشكال نقضى بردليل دوم : ناقض امر خارج از ماهيت مثلا انسان را در نظر مى كيرد و مى كويد انسان ماهيتى است كه صدق 
مى كند بر اين فردش كه زيد است وآن فردض كه عمرو است وبقيه اى افراد خودش, حال اككر فرض كنيم كه همه اى افراد 
انسان سفيد باشد صدق انسان برهمه اى افرادش كه سفيد اند مساوى استء هيمن طور صدق سفيدى هم بر همه اى اين فراد 
مساوى است. يس نه در انسان تشكيكك است ونه در سفيد؛ يعنى بربياض اين فرد كفته مى شود بياض بر بياض فرد ديكر هم 
كفته مى شود بياضء ودر نتيجه درعرضيات هم تشكيكك نيست مثل ذاتيات. 


جواب : بياض ذاتى بياض زيد» عمرو و... است ولذا به تواطى بر همه اى افراد بياض صدق مى كند واكر نسبت بياض به زيد» 
عمرو و...در نظر بككيريم ابيض بدست مى آيد كه عرضى است براى زيد وعمرو وبه تشكيكك هم صدق مى كند. يس ماهيت 
انسان كه ذاتى است براى افراد خودش صدقش به تواطى است همين طور بياض كه ذاتى است بر افراد بياض به تواطى صدق 
مى كند, اما ابيض كه عرضى است ونسبت بياض به افراد انسان را بيان مى كند صدقش به تشكيكك است. در ذاتيات تشكيكك 
نيست ولى در عرضيات تشكيكك است. 


ص: عع" 


لا-هيجى : بحث ما به تبع خواجه بحث درشدت وضعف لون استء كه افراد لون اختلاف در شدت ولون دارد واين اختالاف 
نوعى است نه تشكيكى كه مفهوم لون بر افرادش به تشكيكك صدق نمايدء اما از آنجاى كه بحث تشكيك بحث مهم است 


ودر جاى ديكر هم بحث نشده در اين جا مناسب بود كه از تشكيكك بحث شود وما به همين جهت به اين بحث ير داختيم. 


متن : و اعلم ان مثل هذا التفاوت الى بين افراد العرض كالبياض مثلا _ اعنى ( تفسيرتفاوت ) كون فرد ( فرد اشد ) كعدّه 
افراد ( افراد ضعيف ) _ يجوز ان يكون ( تفاوت ) بين افراد الجوهر أيضا ( مثل عرض ) كالانسان مثلا- بان يكون فرد من 
الانسان كعده افراد منه» فيتحقق الشده و الضعف فيه ( جوهر ) بهذا المعنى ( كه يكك فرد بمنزله اى افراد باشد ) لكن لما لم 
يكن الجوهر موجودا فى الموضوع كالعرض ( مثال براى منفى يعنى عرض موجود در موضوع است ) لم يتحقق هناك ( 
درجوهر ) بالطبع مفهوم عرضى كالابيض ( مثال براى منفى ) ليكون ( مفهوم عرضى ) مقولا بالتشكيك. فالممتنع فى الجواهر 
انما هو التشكيكك لا الشده و الضعف. 


و الظاهر ان من ذهب الى جواز التشكيكك فى الجواهر انما ذهب إليه ( تشكيكك ) لمثل هذا التفاوت المذكور ( تفاوت در 
مصداق ). واذا جاز فلا حاجه لذلك ( بخاطر اينكه جنين تشكيكى وجود دارد ) الى المكابره ( سرسختى وبدون دليل حرف 
كفتن ) فى جواز التشكيكك فى الجواهر. 


ص: أحكرف 


دليل دوم براى نفى تشكيكك در ذاتى :) دليل اخر لنفى التشكيكك فى الذاتى» و هو ( دليل ) ان نسبه الماهيه و ذاتياتها الى جميع 
الجزئيات ( افراد ) على السواء. فانُ جميعها ( افراد ) متساويه فى ان تحققها ذهنا و خارجا لا يتصور الا عند التحقق الماهيه و 
ذاتياتها و ترتفع ( جزئيات ) بارتفاع الماهيه و ذاتياتها فلا يكون الماهيه و ذاتياتها بالنسبه الى شى ء من الافراد اولى و اقدم أو 


اشد. 


واو لي سروف قن العقى ارويكر لذ عع انلع ليقي املد سول راداي لاع ين 
الفرد المتقدم كنسبته ( ذاتى ) الى الفرد المتاخر. 


و النقض بالعارض هاهنا ( دليل دوم ) أيضا ( مثل دليل اول ) مندفع بما ذكرناء فان الامر الخارج ( مثلا بياض كه خارج از انسان 
است ) الْذى يجب كون الماهيه ( ماهيت انسان/ ماهيت بياض ) و ذاتياتها ( ذاتيات انسان/ ذاتيات بياض ) بالنسبه الى جميع 
افراده ( انسان/ بياض ) على السواء انما هو مثل البياض» وهو ليس بمشككك بل المشككك انما هو مثل الابيض ( كه تلفيق بياض 
وموضوع است )» ولا يجب مساواته ( ابيض ) بالنسبه الى افراد البياض و لا افراد ( افراد انسان ) موضوعه ( بياض ) اذ ليس هو 
ذاتيا لشى ء منهما ( افراد بياض وافراد موضوع )» هذا ( اى خذا ). 


واعلم : أنا انّما وقعنا الى هذا المطلب ( بحث نفى تشكيكك در ذاتيات ) بالعرض ( خارج از كلام خواجه )» لكنّه لمَا كان من 
المهمات المستصعبه و لم يكن موضع من الكتاب أليق بتحقيقه ( تشكيكك ) من هذا الموضع اوردنا الحق فيه ( مطلب ) فى هذا 
المقام» و وفينا بما رما وعدناك فى سالف الكلام ( كه در تشكيكك بحث مى كنيم ) 


ص: عع 


بحث در ضوء 97/١١/1597‏ 
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موضوع : بحث در ضوء 

خواجه در ابتداى مساله اى دوم ( ص98 ) كفت كه ١‏ اوائل المبصرات هى الون والضوء »» در اين جا مى كويد «١‏ ولوكان 
الثانى... ) يعنى آن كه دوم ذكر كردم كه همان ضوء است. 

فرع ششم : ضوء غير از جسم است. 


درباره اى ضوء اختلاف است, برخى مى كويد كه ضوء جسم است كه از مضى جدا مى شود وبه مستضى مى رسد. كروهى 
ديكر عقيده دارند كه ضوء كيفيتى است كه در مستضى بالقوه موجود است ووقت كه مستضى در مقابل مضى قرار بكيرد 


ابن سيناء خواجه. لاهيجى و... ضوء را كيفيت مى دانند نه جسم كه از مضى جدا شود و به مستضى برسد. 


ابن سينا براى اينكه بيان كند ضوء جسم نيست تمام شقوق را مطرح كرده استء به اين صورت كه اككر ضوء جسم باشد يا 
شفاف است ويا غير شفافء اكر شفاف باشد يا باتراكم شفافيت آن از بين مى رود ويا با تراكم شفافيتش از بين نمى رود» ولى 
لاهيجى يكى از شقوق را كه ضوء جسم غيرشفاف باشد بيان مى كند» به همين جهت مى شود برخواجه اشكال كرد كه ضوء 


دليل ابن سينا براى جسم نبودن ضوء : اككر ضوء اجسام ريزى باشد كه از مضى جدا مى شود يا اين اجسام شفاف نيستند ويا 
شفاف اند واكر شفاف نباشند بايد اجسام را بيوشاند و اكر شفاف باشند يا بر اثر تراكم شفافيت را از دست نمى دهند و يا از 


دست مى دهك. 
ص: خرف 


اكر اجسام ريزى كه از مضى جدا مى شوند شفاف نباشد مثل يكك يرده روى اشياء مى شود يوشاند» درحاليكه ضوء اشيا را 
روشن مى كند. 

اكر اجسام ريزى كه از مضى جدا مى شوند شفاف باشد و بر اثر تراكم شفافيت خود رااز دست دهد دراين صورت نمى 
تواند اجسام روشن كند بلكه به صورت رده اى اشياء را مخفى مى كند و هر جه تراكمش بيشتر شود يوشانندكى اش بيشتر 


مى شودء درحاليكه ضوء هرجه بيشتر شود اشياد را بيشتر روشن مى كند. 


اكر جسم ريزى كه از مضى جدت مى شوند شفاف باشد و با تراكم شفافيت خود رااز دست ندهدء در اين صورت مضى 
نخواهد بود؛ جنانكه قبلا بيان شد. ( ص49 )٠١١‏ 


دليل دوم ابن سينا براى جسم نبودن ضوء : هر جسمى فقط به يك سمت حركت طبيعى مى كند؛ جسم سنكين فقط به سمت 
بايين حركت طبيعى مى كند و جسم سبكك فقط به سمت بالا حركت طبيعى مى كند. 


خلاصه : قانون جسم اين است كه حركت طبيعى يا به سمت يايين دارد ويا به سمت بالا. 
جهت يمين و يسار و قدام و خلف جهات طبيعى نيستند. به همين دليل دوجهت در بيان بالا مطرح كرديد. 


اكر ضوء جسم باشد بايد قانون جسم درباره اش صادق باشد در حاليكه ضوء جنين نيست؛ جرا كه ضوء به جهات مختلف 


حركت مى كند. يس ضوء جسم نيست. 


دليل سوم ابن سينا براى جسم نبودن ضوء : ينجره اى را باز كنيم نور از ينجره مى تابد وقتى كه ينجره را ببنديم نور مى شود 
بخاطر اينكه مقابله قطع مى شود آنهايى كه مى كويد ضوء جسم است جكونه قطع شدن نور را توجيه مى كندء آيا وقتى كه 


ينجره را مى بنديم نور كه طبق فرض جسم است بيرون مى رود يا معدوم مى شود ويا اينكه استحاله مى شود. 


ص: كرا 


اينكه ضوء كه طبق فرض جسم قبل از بسته شدن در يا ينجره بيرون رود» حرف بدون دليل است. 


اكر بكويد با بستن در يا ينجره ضوء كه طبق فرض جسم است معدوم مى شودء صحيح نيست جرا كه شان حايل اين نيست كه 


يكى از طرفين را باطل كند. 


اكر بكوييد ضوء كه طبق فرض جسم است استحاله مى شود اين مدعاى ما را ثابت مى كند؛ جرا كه معنايش است كه ضوء 
كفتك انيت :و استحالة من وى :يهنا بن محيتك كه اسعحالة دلبل بر كيفيك بدن ضوه ولو است. 


متن : و لو كان الثانى اى الضوء ( كه من دوم ذكرش كردم ) جسما لحصل ضد المحسوس ( آنجه كه شهودش مى كنيم ) 
اشاره الى ما حكى فى الشفا ١:‏ إن من الناس من ظن ان النُور الّذى يشرق من المضى ء على الاجسام ليس كيفيه تحدث فيها بل 
اجسام صغار ينفصل من المضىء و تقع على الاجسام ( اجسام مستضى) فيستضى ء ( اجسام مستضى ) بها ( اجسام ). 

ثم رد ذلك : بان تلكك الاجسام الصغار ( الف ) ان لم يكن شفافه فتستر ما تحتها (ب) وان كانت شفافه فلا يخلو )١(‏ اما ان 
يزول شفيفها بتراكمها كما يكون الاجزاء الصغار من البلور شفافه و تكون المتراكم منها غير شفاف (1) و اما ان لا يزول شفيفها. 
فان كانت ( اجسام صغار ) شفافه لا يزول * شفيفها لم تكن ( اجسام صغار) مضيئه» اذ قد فرغنا من الفرق بين الشفاف و بين 


القن د 


ص: احرض 


( مقدم :) وان كانت ( اجسام صغار) تعود ( اى تصير ) بالارتكام ( متراكم شدن ) غير شفافه ( تا لى : ) كان ارتكامها يستر ما 
تحتها و( عطف بر ارتكامها ) كلما ازدادت ارتكاما ازدادت سترا و ( حاليه/ بيان بطلان تالى: ) الضوء كلما ازداد ارتكاما ازداد 
اظهار اللون ( بطلان مقدم :) فبيين ان الشعاع المظهر للألوان ليس بجسم هذا محصّل ما فى الشفا». 


و هو معنى كلام المصنف. ( كه كفته لون كان الثانى جسما لحصل ضد المحسوس ) 


ثم ازداد الشيخ فى الرد فقال : ثم لا يجوز ان يكون ( ضوء ) جسما و( عطف بريكون ) يتحرك بالطبع الى جهات مختلفه. ( 
يعنى جايز نيست كه جسم باشد وحركت هاى مختلف بالطبع داشته باشد ) 


ثم ان كان ( ضو) اجساما ينفصل من المضى ء و يلقى المستنير فاذا عُمَت ( يوشيده شود ) الكوه ( ينجره ) لم يخل : اما ان يتفق 
لها ان تعدم او يستحيل ( تبديل حالت بيدا مى كند ) او يسبق الغام ( يوشاننده ). 


و القول لسبق العام اعتساف ( حرف بدون دليل است ) فان ذلكك ( يوشيده شدن روزنه ) امر يكون ( تامه ) دفعه. 


و العدم ( اجسام صغار كه نور است معدوم شود ) أيضا بالستر من ذلكك الجنس ( ازجنس قول بسق الغام است ) فانّه ( استفهام 
انكارى :) كيف يحكم ان جسما ( جسم كه ساتر است؛ يعنى ينجره» درب و... ) اذا تخلل بين جسمين عدم احدهما. 


ص: هنا 


و اما الاستحاله فيوجب ما قلناه و هو انّها يستنير بمقابله النير فاذا غم ( نير يوشيده شود ) استحالت ( اجسام كه درمقابل شان 


دلايل قائلين به ضوء بودن جسم 197/1١/77‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع : دلايل قائلين به ضوء بودن جسم 


خواجه كفت ضوء يا شعاع جسم نيستء ابن سينا همين عقيده را دارد وبراى اثبات آن سه دلايل اقامه كرد. اما كروهى ديكر 
معتقد اند كه ضوء شعاع است وسه دليل بر مدعاى شان آورده اند. 


دلايل كسانى كه ضوء را جسم مى دانئد: 


دليل اول : ما مى بينيم كه شعاع از خورشيد فرو مى ريزد» بعبارت ديكر تابش خورشيد براى ما اين كونه جلوه مى كند كه 


شعاع از خورشيد مى ريزد. ويا وقت كه آتش را روشن مى كنيم مى بينيم كه شعاع به اطراف يبخش مى شود. 


خلاصه : شعاع خورشيد منحدر مى شود بعبارت ديكر فرو مى ريزد و شعاع آتش به اطراف يخش مى شود. وانحدار و توجه 


نوعى حركت است يس شعاع خورشيد و شعاع آتش حركت مى كند. 
شعاع حركت مى كند و هيج جيزى بجز جسم حركت نمى كند. يس شعاع جسم است. 


صغراى قياس بالا از قياس قبل بدست آمد ونياز به بيان ندارد. كافى است كبراى قياس را اثبات كنيم. بيان كبرا: آنجه حركت 
بالذات است ساير شيا بواسطه اى جسم حركت دارند؛ مثلا عدد به تبع معدود حركت,ء رنكك بواسطه اى جسم حركت مى 


جاه لفان عر كن اوبدو قاس قبل ابت :+ 

56١ ص:‎ 

قياس اول: ضوء يا شعاع منحدر مى شودى و انحدار نوعى حركت است يس ضوء يا شعاع حركت مى كند. 
قياس دوم: شعاع حركت مى كند وهيج جيزى بجز جسم حركت نمى كند. يس شعاع جسم است. 


دليل دوم : شعاع منتقل مى شود» خورشيد وقت كه در مشرق است شعاعش را به سمت مغرب مى فرستد وقت كه درمغرب 


قياس دوم : شعاع حركت مى كند؛ و حركت مال جسم است. يس شعاع جسم است. 


دليل سوم: شعاع وقت كه به آينه برخورد كند منعكس مى شودء وانعكاس نوعى حركت است. يس شعاع نوعى حركت دارد. 


قياس دوم : شعاع نوعى حركت دارد وحركت مال جسم است. يس شعاع جسم است ويا جسمانى. جسمانى يا جسم است ويا 


حال در جسم وشعاع حال درجسم نيست» يس جسم است. 

جسمانى يعنى منسوب به جسم ولذا لزوم ندارد كه شعاع حلول در جسم داشته باشد 
شعاع حر كتش جسمانى است ولى خودش جسمانى نيست» جسم است. 

جواب ابن سينا: 


اولا©ت لفظ هاى انحدارء توجه و... مجازى است وقتى كه مى كوييم نور منحدر مى شود و يا نور عبور مى كند از شفاف و يا 
منعكس مى شود از آينه» همه اى بيانات مجازى است, جشم ما اين كونه بيند. بعبارت ديكر ضوء ويا شعاع حادث مى شود 


درحاليكه ضوء در مستضى حادث مى شود. 


ص: 507 


ثانياء اكر بككوييم شعاع كيفيت است كه وقت مستضى در مقابل مضى قرار مى كيرد در مستضى حادث مى شود اولى است از 
إينكه بككوييم شعاع ويا ضو جسم است؛ جرا كه اولا بين خورشيد واشيا مقابل آن فاصله اى وجود دارد كه شعاع آنرا ير نركرده 
است بلكه بين خورشيد واشيا مقابل آن هواى شفاف است. وثانيا اكر شعاع جسم باشد كه از خورشيد به اشيا مقابل آن منحدر 
شود بايد بين طلوع خورشيد ورسيدن آن به اشيا مقابل خورشيد مدت زمانى فاصله داشته باشد» درحاليكه بين طلوع خورشيد 


وروشن شدن اشيا مقابل مدت زمانى طول نمى كشد. 


خلاصه : باتوجه به دوجه بالا اينكه شعاع يا ضوء كيفيت باشد كه با قرار كرفتن مستضى در مقابل مضى در مستضى حادث 


شود اولى أ فت 


علماى جديد مى كويند كه از طلوع خورشيد بايد زمانى طول بكشد تا به زمين برسد. يس حرف ابن سينا امروزه يذيرفته 


سست. 


قائلين به جسم بودن شعاع اكر با برهان قائل باشند كه جنين برهانى نداريم وحس هم خلاف آن را مى كويد؛ جرا كه حس 
نمى تواند زمان حركت وانحدار را حس كند ونمى تواند مسافت بين خورشيد واشيا مقابل آنرا حس كند. يس شعاع يا ضو 
متن : ثم قال : و اما الحجه التى تتعلق بها اصحاب الشعاع ( آنهاى كه شعاع را جسم مى داند ) فمن ذلكك قولهم إن الشعاع لا 
محاله ينحدر ( فرو مى ريزد ) من عند الشمس و يتجه ( به سمت اطراف ) من عند النار و هذه ( انحدار وتوجه ) حركه ولا 
حركه اى بالذات الا للجسم. 


ص: إرذذكنا 


و أيضا فان الشعاع ينتقل بانتقال المضى ء و الانتقال للجسم. 
و أيضا فان الشعاع يلقى شيئا ( آينه ) فينعكس عنه ( آينه ) الى غيره و الانعكاس حركه جسمانيه لا محاله. 


ثم قال : و هذه القياسات ( قياس هاى سه كانه )كلها فاسده و مقدّماتها ( كه از كلمه ينحد, يتجه وينعكس استفاده نموده ) غير 
صحيحه. فان قولنا الشعاع ينحدر او يخرج او يدخل الفاظ مجازيّه ليس ( تامه يعنى تحقق ندارد ) من ذلك ( مذكورات ) شى 
ءٌ ( يعنى انحدار تحقق ندارد» خروج تحقق ندارد )» بل الشعاع يحدث فى المقابل ( مقابل مضى ) دفعه ( يعنى اين طور نيست 
كه از مضى حركت كند وبه مستضى برسدء بلكه دفعتا در مستضى تكون بيدا مى كند ) و لما كان يحدث عن شىء عال يوهم 
كانه ينزل. 


و( مبتدا :) ان يكون ( شعاع ) على سبيل الحدوث فى ظاهر الحال ( خبر:) اولى10)من التزول» اذ )١(‏ لا يرى ( شعاع ) البته فى 
الطريق ( فاصله اى بين مضى ومستضى )(2) و لا يحتاج الى زمان محسوس فلا يخلو : اما ان يكون البرهان دل على انحداره و 
انّى لهم بذلك ( جكونه مى توانند جنين برهانى داشته باشند ) و اما ان يكون الحسٌ هو الدال عليه و عليه ( حس ) معولهم و 
كيف يدل الحسٌ على حركه متح رك لا بحس زمانه و لايحس فى وسط المسافه؟ 


ص: بوذذنا 


درظاهر حال حدوث اولى استء ودرواقع حدوث متعين استء. نه اينكه حدوث اولى از نزول باشد. 


بطلان دلايل كسانى كه ضوء را جسم مى داند 97/1١/96‏ 
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بحث در اين داشتيم كه ضوء جسم است يا غير جسم. ابن سيناء خواجه و... كفت كيفيتى است در مضى و مستضىء ولى برخى 
ديكر كفتند ضو جسم استء نه كيفيت» وسه دليل براى مدعاى شان بيان كردند. ابن سينا دليل اول اين كروه را باطل نمود» 


حال مى يردازد به رد دليل دوم. 


جواب نقضى از دليل دوم : ظل يعنى سايه منتقل مى شود يس بايد ظل هم جسم باشدء در حالى كه همه قبول داريم كه ظل 
جسم نيست» يس كبراى كل «كل ما ينقل جسم » باطل است. 


ابن سينا بعد از بطلان دلايل اشاره مى كند به عقيده خودش كه ضوء منتقل نمى شود بلكه متكون مى شود؛ از جاى زايل ودر 


جاى ديكر متكون مى شودء حتى اكر انتقال هم باشد باتوجه جواب نقضى نمى توانيم بككوييم ضوء جسم است. 


با توجه به بيان فوق مى توانيم بكوييم ابن سينا در باب انتقال دو تا جواب كفته است؛ يكى وجواب نقضى و ديكرى جواب 
حلى كه انتقال نداريم بلكه هم شعاع وهم ظل متكون و حادث مى شود. 


سايه را وجداناً مى دانيم كه از بين مى رود وحادث مى شود؛ در جاى كه ما مى ايستيم مانع رسيد نور مى شويم و سايه به 
وجود مى آيدء وقت كه ما حركت كنيم مانع زايل مى شود و نور خورشيد مى رسد و ظل از بين مى رود همين طور كه 
حركت مى كنيم ظل از بين مى رود و ظل ديكر بوجود مى آيد. يس اينكه ظل زايل وحادث مى شود وجدانى استء شعاع يا 


١00 ص:‎ 


علماى امروزى شعاع را جسم مى دانند» مى كويند جيزى از خورشيد جدا مى شود»كاز كه جسم است از خورشيد جدا مى 
شود و بخش مى شودء طبق قول ابن سينا جيزى از خورشيد جدا نمى شود بلكه با مقابله مضى و مستضى شعاع حادث مى 


شود. 


جسم باشد تا انعكاس داشته باشد. 


اين دليل رايا ابن سينا جواب نككفته است ويا لالهيجى نياورده است ولى جوابش اين است كه خود انعكاس درش اختلاف 
است كه آيا انعكاس حركت جسمانى است كه شما مى كوييد ويا تكون كيفيت است كه ما مى كوييم يس دليل شما 
مصادره به مطلوب است. 


بيان خواجه در باب ضوء : ضوء كيفيتى است كه قائم است به محل خودش ودر مستضى هم يديد مى آيد» در مضى موجود 
است و در مستضى بوجود مى آيد. يس شعاع جسم نيستء بلكه كيفيتى است كه قائم به دو جيز است هم قائم به مضى كه 
محل خودش است وهم قائم است به مستضى يعنى در مستضى بوجود مى آيد بعبارت ديكر يكك عرض قائم به مضى است و 
يكك عرض در مستضى بوجود مى آيد. عرض كه در مضى است بالذات است وكيفيت كه در مستضى بوجود مى آيد بالعرض 
أشنت يعارت كر ضوع يراق مفحى ذاقى "أشنت ويزاق متم عراضن وكسيئ انعا اميظلا به روشق ذاتى كفته مى “شود 


. 6 كن 3 ٠‏ 
صوء وبه روسى كسبى كفته م مواد سور 


ص: 6 


000 


بلانداهى ابل عرغن اننث: المنطلاحا به ووشتى ذاتى كفته: هئ شود ضوة: و ووشنى عراضكى و كسيى كفتة فى شود نوو ايخ 
اصطلاح كرفته شد از آيهء شريفه است كه حق تعالى فرموده است : ١‏ هوالذى جعل الشمس ضياءً والقمرنوراً /؛ يعنى شيمس 


دارى ضوء وقمر داراى نور است. 


قاعده در باب عليت: هيج نوعى از جنس علت براى نوع از همان جنس نمى شود و هيج فردى از نوعى علت براى فرد ديكر از 
كيفيتى كه در مستضى استء. نه علت آن. 


متن : ( جواب نقضى از دليل دوم :) واما حديث ( داستان ) انتقال الشعاع فليس باكثر من انتقال الظل فيجب ان يكون الظل 
أيضا جسما ينتقل. 


( جواب حلى :) و ليس و لا( تاكيد ليس ) واحد منهما ( ظل وشعاع ) بانتقال بل بطلان و تجدد فانّه اذا تجددت الموازاه ( 
مضى با مستضى / ظل باذى ظل ) تجدد ذلك ( شعاع وظل ).( وقت كه مضى موازى شود با مستضى در مستضى احداث ضوء 
يا شعاع مى شودء وقت كه موازات از بين برود شعاع هم از بين مى رود ودرجاى ديكر كه موازات بجود مى آيد شعاع يا ضوء 


بوجود مى آيد.) 


ص: 701 


المقابل ( متعلق مقابل :) لمحلّه ( مثال براى جسم مقابل :) كوجه الارض و الجدار. 


وهو( ضوء ) ذاتى كما للمضىء بذاته ( قيد مضىء نه قيد لام يعنى ثابت مقدر) كالشمس و النار و يسمى ضياء و قد يختص ( 
ضوء ذاتى ) باسم الضوء ( اختصاص عكس استعمال شده يعنى اسم ضوء اختصاص دارد به ضوء ذاتى). و ( عطف برذاتى ) 
عرضيّ كما للمستضى ء من غيره ( مثال براى مستضى :) كوجه الارض و الجدار و يسممى ( ضوء عرضى ) نورا كما قال تعالى : 
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ذاتى را مى كوييم ضوء و عرضى را مى كوييم نور. 


شيخ لفظ ضوءء نورء شعاع را معنا نموده است و كفته كه درلغت بين ضوع شعاعء نور فرق نيست ولى در اصطلاح بين اين 
الفاظ فرق است. 


ضوء : كيفيت در مضى وجود دارد كه آن كيفيت را نمى شود كفت سوداء بياض» سرخ و رنكك هاى ديكر. يس اين كيفيت 


وابالوة تمى قود يكى كرقتاواين كفت ضوءاست: 


ص: لذن 


نور : دومين امر كيفيت است كه ازمضى حاصل مى شود در جسم مقابل مضى؛ مثل روشنى كه در قمر حاصل مى شود وقت 


شعاع وبرق : ما روى اجسام جيزهاى را تخيل مى كنيم كه بنظر مى رسد مى درخشد؛ يكى درخششى است كه در جسم مقابل 


مضى وجود دارد اين درخشش برق است و ديكرى درخششى است كه در خود مضى وجود دارد اين درخشش شعاع است. 


اكر در جسم مقابل مضى باشد برق است واككر درخود مضى باشد شعاع است. 
يس شعاع و برق هر دو عبارت اند از درخشش كه اكر كسبى باشد برق يا بريق است و اكر كسبى نباشد شعاع است. 


رود شني ذاتى وروث شلي عر ضمي : رود سني كه مستفاد از جيز ديكّر نباشد ذاتى است؛ مثل روشنى خورشيد كه از خود خورشيد 


أنيكة له اكه ازاجين ذكر كبتك كزدهباشد: انا زوق كمسيتفاف از حردركن باشل روشي غرفي اسة اقل روش مأ 


اقسام عرضى : عرض بر دو قسم تقسيم مى شود؛ جرا كه عرضى يعنى روشنى كسبى ومستفاد و روشنى كسبى ومستفاد يا 
متتقاد اق:مضئى اسك مكل ووش .مناه كه از خورشيد كشت تموده است يدان كفتهى شوة عرضى اول وبا اشحفاد از 
مستضى است مثل روشنى زمين كه درشب مستفاد از ماه است و قبل از طلوع ويا اول غروب خورشيد مستفاد از هواى مستضى 


أشيكة داق كنع ب شوك رمي ان 


ص: 23209 


بعبارت ديككر روشنى كسبى دو قسم است يا كسبى اول است مثل نور ماه كه از خورشيد كسب مى كند ويا كسبى دوم است 
مثل نور زمين كه مستفاد از ماه است درشبء ومستفاد از هواى مستضى است در روز قبل از طلوع ويا اول غروب خورشد. 


ان قلت: هوا شفاف است و قبلا مى كفتيم كه شفاف روشن نمى شود يس جكونه مى كوييد هوا روشن مى شود وزمين را 


روشن مى كند. 


قلت : هواى خالص روشن نمى شود ولى هواى كه نزديكك زمين است داراى اجزا وذرات ريز زمين است واين ذرات روشن 


مى شود و روشنى آن بر زمين مى افتد. 
دو اطلاق براى ظل : 


.١‏ معناى اول ظل : دو مثال براى عرضى وكسبى ثانى آورديم؛ يكى نور كه از قمر به زمين مى رسد در شبء و ديكرى نور 


كه از هوا به زمين مى رسد در ابتداى غروب و طلوع خورشيد به اين قسم از عرض دوم ظل هم كفته مى شود. 
تذكر: در هيئت وقت كه كفته مى شود مراد همير" نور عرضى كسبي ثانى است. 


”. معناى دوم ظل: كاهى ظل به مطلق روشنى كسبى ثانى كفته مى شود جه كسب شده باشد از ماه وجه كسب شده باشد از 


هواى مستضى. 


متن : قال الشيخ ما حاصله : « ان لفظ الضوء و النور و الشعاع يشبه ان لا يكون بينها كثير تفاوت فى وضع اللغه. لكنا نحتاج الى 
ان تفرق بينها ( سه لفظ ) فى استعمالنا اياها ( سه لفظ ) لان هاهنا ( در اين بحث كه ما داريم يعنى بحث كيفيت مبصر كه از 


سنخ ضوء است ) ثلاثه معان متقاربه : 


72٠ ص:‎ 


احدها ( ضوء ) : الكيفيه التى يدركها البصر فى الشمس و النار من غير ان يقال انه ( مدركك بصر) سواد او بياض او حمره او 


تمق هله الآلوان. 


والثانى ( نور) : الامر اذى يسطع من هذا الشى ء ( از اين شىء اوّل يعنى ضوء ) فيتخيل انّه يقع ( ساطع ) على الاجسام ( يعنى 
به خيال مى رسد كه بر اجسام وارد مى شودء درحاليكه حادث مى شود ) فيظهر بياض و سواد و حمره. 

والثالث ( برق وشعاع ) : الى يتخيل على الاجسام كانه يترفرق ( بنظر مى رسد كه مى درخشد )» و كانه ( بنظر مى رسد ) 
يستر لونهاء و كانه شىء يفيض منهماء )١(‏ فان كان ( الذى يتخيل ) فى جسم قد استفاد ذلك ( الذى يتخيل ) من جسم اخر 
سمى بريقا كما بحس فى المرآه ( كه احساس مى شود جسم مراه از جسم ديكرى كرفته است )» (5) وان كان ( الذى يتخيل ) 


فى الجسم الّذى له بذاته ستّمى شعاعا. 


و( عطف بر احدهما ) الا-خر ( مفعول اول سمى ) و هو الَْدى يستفاد من غيره ( از غير خود جسم حاصل مى شود ) نورا ( 


مفعول دوم سمى ). 
أوّل و ثان ( كه در ذيل مى آيد ) هذان قسمان للعرضى ( الذى يستفاد من غيره ) : 


ص: من 


فالا-وّل ( عرضى اول ) : ما كان حصوله من مقابله المضىء لذاته ( مربوط به مضىء )»كما للقمر و وجه اللارض من مقابله 


الشمس ( مربوط به قمر ووجه ارض؛ يعنى مقابله قمر باشمس ومقابله زمين باشمس ). 


واقاق ( عرقس اتى )نننا كان (١‏ تابه ااى تعلق مرح مقائلة | السكف ونم كرف لمريرط عه متمق كنا لويف الارضن عن 
مقابله القمر كماله ( اى وكما له ) قبل طلوع الشمس و بعد غروبها من مقابله الهواء المقابل للشمس. 


و هذا الا-خير ( مبتدا) _ اعنى الضوء الحاصل فى الجسم من مقابله الهواء المستضىء من غيره _ ( خبر:) يسمى ظلاء فيكون 


واقد يفشر ( ظل ) بما يساوق الضوء الثاتى فيقال : هو (ظل ) الضوء الخاصل فى الجسم ( ومين ) من مقابله المستضى ء بغيره:( 
جه مستضى بغيره قمر باشد جه مستضى بغيره هوا باشد )» على ما فى المواقف. فيصدق ( ظل ) على الضوء الحاصل ( براى 
زمين ) من مقابله جرم القمر مع انه ( ضوء ) ليس بظل ( طبق اطلاق قبل ) وفاقا ( يعنى اجماعا/ مربوط به قبل ) على ما فى شرح 
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ازبحث مبصرات دومطلب باقى مانده است» يكى روشن شدن هوا توسط نور وديكرى بحث ظلمت. 


اينكه هواى مشهود روشن مى شود يكك امر اتفاقى استء اما اينكه حقيقتا جه جيزى روشن مى شود اختلافى است. كروهى مى 
كويند خود هوا روشن مى شود و كروهى ديككّر عقيده دارند كه اجزاى دخانى و بخارى كه در هوا يراكنده و با هوا مخلوط 


است روشن مى شوند نه خود هوا. 
ص: 787 
كروه اول معتقداند كه خود هوا روشن مى شود در حالى كه ما قبلا كفتيم هوا شفاف است و شفاف روشن نمى شود. يس 


بايد قول دوم صحيح باشد كه هواى نزديكك زمين با اجزاى ريز دخان وبخار مخلوط شده است و درحقيقت اين اجزا است كه 


روشن مى شود. 


به بيان ديكر جنانكه قبلا بيان شد اجسام به سه قسم تقسيم مى شود : .١‏ اجسام شفافء ؟. اجسام مستنير . اجسام ملون. و 
همان كونه در منطق بيان شده است باقسام يكك شى قسيم هم اند ومتقابل وامور متقابل قابل جمع نيستند. يس هوا نمى تواند 


روشن ومستنير باشد. 


ظلمت عدم ملكه است؛ جرا كه ظلمت عبارت است ازعدم الضوء من شأنه ان يكون مضياء يس تعريف عدم ملكه بر ظلمت 


دليل برعدمى بودن ظلمت : قبلا بيان شد كه شخص كه درون غار است بيرون را مى بيند واككر ظلمت وجودى بود بايد مانع 


فين ند 


نك قود فد قوف راش مقاط عو قرا كركف مني قي او ذا ساطلة كتلس لذ هس شوودهر كمون وقوه 


صاحب مواقق: صاحب مواقف سه مطلب را بيان مى كند؛ يكى اينكه اككر جيزى بخواهد ديده نشود بايد در ظلمت باشد. اين 
حرف درست است و ديكر اينكه اككر ظلمت رائى را احاطه كرده باشد ولى مرئى را احاطه نكرده باشد در اين صورت ظلمت 
مانع نيست جنانكه در مثال غار بيان شد اين هم حرف درست است. و سوم اينكه ظلمت محيط به مرئى عائق است و اكر عائق 
و مانع است وجودى است واين حرف درست نيست ؛ جراكه اكر در ظلمت مرئى ديده نمى شود به اين جهت است كه شرط 
رويت كه وجود ضو است وجود ندارد نه انيكه ظلمت عائق باشدء والا وقت كه رائى را احاطه مى كرد هم بايد مانع از رؤيت 
بود جون كه اكر جيزى مانع باشد بايد در هر صورت مانع باشد جه احاطه كند رائى را جرا احاطه كند مرئى را و جه احاطه 


كند هر دو را. 


ص: رضلا 


كروهى : ظلمت وجودى است جرا كه در قران كريم آمده « و جعل الظلمات » و آنجه كه جعل مى شود وجودى است. 


جواب: اينكه مجعول فقط وجودى باشد ما قبول نداريم بلكه عدم مضاف هم مى تواند مجعول باشد و ظلمت عدم مضاف 
است عدم ملكه است, بعبارت مجعول دو قسم است؛ يكى مجعول بالذات وتدون واسطه وو كرئ مجعول بالتبع وباواسطه. 


تواند مجعول باشد نه مجعول بالذات ونه مجعول بالتبع. 

مساله سوم : كيفيات مسوعه 

بعد از اينكه از بحث كيفيات ملموسه ومبصره فارغ شديم رسيديم به كيفيت مسموعه 
سوال : جه جيزى مسموع است؟ 

جواب: صوت 

تعريف صوت: صوت عبارت است از كيفيتى كه از توج هوا حاصل مى شود. 


بيان اقوال: درصوت سه قول است؛ يكى اينكه صوت سبب تموج هوا يعنى كوبيدن و كندن استء ديكر اينكه خود تموج هوا 


حق قول سوم است؛ جرا كه كندن و كوبيدن درصورت كه شديد باشند يعنى مقروع مقاومت كنند در مقابل قرع و مقلوع 


مقاومت كند در مقابل قرع سبب تموج هوا مى شود وهواى متموج وقت كه بكوش برسد كيفيتى بجود مى آيد كه صوت 


است. 


متن : و اعلم انه لا خلا-ف بين المحققين من الحكماء فى اضاءه الهواء و انما الخلاف فى انَّ محل الضوء هو نفس الهواء أو ما 
بخالطه من الاجزاء البخاريه او الدخانيه او نحو ذلك كذا فى شرح المقاصد. 


ص: ع 


و الحق هو الاخير ( كه مايخالط الهوا منور باشد ) كما مر فى كلام الشيخ من ان الهواء غير قابل للاستناره لكونه ( هوا ) شفافا 


غير مرثى . 
و الظلمه عدم ملكه كما مر من انها عدم الضوء عما من شانه ان يكون مضيئا. ( يس تعريف عدم ملكه بر آن صادق است ) 


والدليل على كون الظلمه عدميّه ما مر من رؤيه الجالس ( فاعل رؤيه ) فى الغار المظلم ( تايكك ) الخارج ( مفعول رؤيه ) عنه ( 
غار ) الواقع عليه ( خارج از غار ) الضوء. واما ما فى المواقف من انه : لو قيل كما ان شرط الرؤيه ضوء يخيط بالمرئى فقد يكون 
العائق من الرؤيه ظلمه يحيط به ( مرئى )» لا المحيطه بالرائى و لا مطلقا ( محيط به هردو ) لم يكن بعيدا ( جواب لو ) فباطل ( 
جواب اما ) للقطع بعدم الفرق فى الحائل بين ان يكون محيطا بالرائى او المرئى. 


و ذهب بعضهم» الى انها كيفيه وجوديّه و تمشكك بقوله تعالى ١‏ وَ جَعَلَ الظلّماتٍ وَ الْنُورَ ؛ فان المجعول لا يكون الا موجودا. 


و اجيب بالمنع : فان الجاعل كما يجعل الوجود يجعل العدم الخاص كالعمى و انما المنافى للمجعوليه هو العدم الصرف. ( 
بعبارت ديكر هرجند حعل بالذات فقط به وجود تعلق مى كيرد اما جعل بالتبع به عدم مضاف هم تعلق مى كيرد ) 


المسأله الثالثه فى احوال المسموعات 


على ما قال و منها: اى الكيفيات المحسوسه المسموعات و هى الاصوات . والصوت قيل : هو نفس التموج و قيل : هو القرع ( 
كوبيدن ) و القلع ( كندن ) اللذان هما سببا التموج. 


ص: يرا 


كوبيدن ) و القلع اى التفريق ( كندن ) بشرط المقاومه اى ليس السّبب البعيد للصوت هو الفرع او القلع مطلقا ( جه مقاومت 
باشد يا نباشد ) بل بشرط مقاومه المقروع للقارع و المقلوع للقالع فيكون السّبب ( سبب بعيد ) هو الامساس الشديد و التفريق 
الشديد. 


بيان صوت درشفا 97/1١/7٠‏ 
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بحث در كيفيت مسموعه داشتيم و كفتيم كه كيفيت مسموعه منحصر است در صوت. 


تعريف صوت : صوت عبارت از حاصل تموجء نه منشأ تموج و نه خود تموجء بعبارت ديكر از قرع و قلع كه منشاء تموج است 
كيفيتى حاصل مى شود به اسم صوت. 


بيان صوت دركلاام شيخ: صوت اولاامر جوهرى نيست بلكه عرض است وثانيا امرحادث وكذرا است نه امر ثابت بناير اين 
مراد از حادث درعبارت» حادث در مقابل قديم نيستء بلكه حادث در مقابل ثابت است. بعبارت ديكرصوت وبياض هر دو 


عرض اند ولى صوت مثل بياض نيست كه ثابت باشد بلكه امرتدريجى است كه از قرع وقلع حاصل مى شود. 
قرع : وقت شى را به شى ديكر بزنيم به فعل قرع يا كوبيدن مى كويند. 
قلع : دو تا جزء مشقوق و جفت شده از درخت را اكر بخواهيم با تبر از هم جدا كنيم» به آن قلع ويا كندن مى كويند . 


از هر قرعى صوت حاصل نمى شود مثلا-اكر يشم را كه جسم بدون مقاومت است ديكر بكوبيم صوت حاصل نمى شود هم 
جنين اكر دو جسم سخت را به نرمى به هم بزنيم صوت حاصل نمى شود بنابر اين از قرع صوت حاصل مى شود كه اولا 
مقروع و مقروع به صلابت ومقاومت داشته باشند و ثانيا قرع با شدت انجام شود. 


ص: ع 


از هر قلعى هم صوت حاصل نمى شود مثلا اكر دوجيز بهم جسييده را آهسته آهسته از هم جدا نماييم صوت حاصل نمى شود 
وياااكر دو جيزى كه از هم جدا مى شوند مقاومت وصلابت نداشته باشند هرجند با شدت از هم جدا شوند صوت حاصل نمى 


شودء يس از قلعى صوت حاصل مى شود كه اولا مقلوع ومقلوع به مقاوت داشته باشند وثانيا به شدت از هم جدا شوند. 


آنجه كه بيان شد جند مطلب بدست آمد : 


.١‏ باتوجه به اينكه صوت به قرع وقلع بستككى دارد قائم به ذات وجوهر نيستء بلكه عرض است. 


ضوت عرض مكل سياه .ومتفيدىئ ليسة كه ثايث باشد بلكةامر كذرا است: 


. صوت به قرع وقلع ارتباط دارد» حال يا ارتباط به اين صورت كه عين قرع وقلع است ويا ارتباط به اين نحو كه حاصل قرع 
وقلع است. 

؟. قرع بماهو قرع وقلع بماهو قلع فرق ندارند» بعبارت ديكر افراد قرع و افراد قلع در ذات شان باهم فرق ندارند» واكر تفاوت 
واختلا-ف بين افراد قرع و فراد قلع است بحاطر امر بيرونى است» هرجه مقروع ومقروع به ومقلوع ومقلوع به مقاومت داشته 


قال الشيخ فى الشفا ٠:‏ إِنْ الضّوت ليس ( خبر :) امرا قائما بالذات ( يعنى جوهر نيست )( خبر بعد از خبر :) موجودا ثابت 
الوجود ( يعنى ثابت نيستء كذرا است ) يجوز فيه ( صوت ) ما يجوز فى البياض و السواد او الشكل من احكام الثبات» بل 


الصوت بَبِنٌ واضحٌ من امره ( وضعش ) )١(‏ أنه امر يحدث ( ذره ذره حادث مى شود ) (1) وانه ليمس يحدث الا عن قرع او قلع. 


ص: وضن 


انا القرع : فمثل ما تفرع صخره ( سنكك ) او خشبه ( يعنى بكوبى سنكك يا جوب را بر سنكك يا جوب ديكر ). 


وامّا القلع : فمثل ما يقلع ( كنده شود ) احد شقى مشقوق ( يكى ازدو جزء مشقوق ) عن الاخر كخشبه تنحى عليها ( بيان تنحى 
عليها :) بأن تين ( توجدا كنى ) أحد شقيها عن الآخر طولاً. ( مثلا با تر محكم در طول جوب بكوبيم دراين صورت با صدا از 


هم جدا مى شود ) 


ولا نجد كل قرع أيضا صوتا ( همان طوركه با هرقلع صوت نيست )» فان قرعت جسما كالصوف ( يشم ) بقرع لين جدًا ( 
كوبيدن خيلى نرم ) لم تحس صوتا ( حس نمى كنى صوتى را ) بل يجب )١(‏ ان يكون للجسم الّذى تقرعه مقاومه ما (؟) وان 
يكون للحركه التى للمقروع به ( تبره جكش ) الى المقروع عنف ( درشتى» سختى» شدت ) صادم ( برخورد كننده )» فهناكك 


يحسٌ ( صوت احساس مى شود ). 
و (هم جنين است قلع )كذلك أيضا ( مربوط به بعد ) اذا شققت ( بشكافى ) شيئا يسيرا يسيرا او كان الشىء لا صلابه له لم 


و القرع بما هو قرع لا يختلف ( بلحاظ ذات بين افراد قرع تفاوت نيست همين طور قلع ) و القلع أيضا بما هو قلع لا يختلف. لان 
احدهما ( قرع ) امساس ( كوبيدن ) و الاخر ( قلع ) تفريق لكن الامساس يخالف الامساس بالقوه و السرعه ( هرجه قدر نيرو 
وسرعت زياد باشد كوبيدن وقرع شديد تراست) و التفريق أيضا يفارق التفريق بمثل ذلكك. 


ص: ل 


بيان صوت در شفا 17/11/1 
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موضوع : بيان صوت در شفا 


بحث در اين داشتيم كه صوت قرع وقلع نيستء تموج حاصل از قرع وقلع هم نست بلكه كيفيتى است كه از تموج هوا حاصل 


عي شوت 


براى اثبات مدعاى فوق بيان ابن سينا در شفا را آوريم كه به تفصيل بيان كرده است صوت جيست وجكونه بوجود مى آيدء 
اين شان مى كويد صوت عرض است نه جوهرء عرض ثابت نيست بلكه كذرا استء اين عرض وابسته به قرع وقلع استء اما نه 
هرقرع وقلعى بلكه قرع وقلع كه با مقاومت همراه باشند؛ جرا كه قرع بماهو قرع وقلع بماهو قلع در ذات شان فرق ندارند بلكه 
تفاوت شان در امر بيرونى استء در اينكه مقروع ومقروع به ومقلوع ومقلوع به جقدر مقاومت دارند واينكه نيرو وسرعت 


بوجود آورنده اى قرع وقلع جه اندازه باشند. 


اكر قرع و قلع در خلا باشد صداى بوجود نمى آيد. بنابر اين براى وجود صوت نياز به شى ديكرى است كه در فضاى قرع 
وقلع وجود داشته باشد. 

بان ططلت قوقع كد قرس ب خب ا هسافنا شود سي و بسك نت دوكر ف اروك قانا مهاس شرة عد كس 
سمت ميخ مى رود تا با آن مماس شود در حالى كه قبلا با هوا مماس بود وقت كه حركت مى كند بايد شكافى را در هواى 
مجاورش بوجود بياورد يعنى هواى مجاور را دور كند تا با ميخ برسد يس بايد بين جكش و ميخ هوايى فاصله باشد ووقت كه 


ص: اا 


در قلع كه جسمى از جسم جدا مى شود برخى جوب از قسمت ديكرى جوب جدا مى شود وقت كه جوب جدا مى شود هوا 
جاى خالى شده را ير مى كند و جاى خود رابه جوب مى دهد و به اين صورت تموج حاصل مى شود يس بايد بين قارع و 


مقروع جسم رطب باشد» وهمين طور بين قالع و مقلوع بايد جسم رطب باشد كه تموج بيدا كند. 


خلاصه : در جاى كه قرع وقلع بوجود مى آيد سه جيز داريم يكى قرع وقلع» ديكرى حركت كه سريع وشديد جكش وجوب 
وسومى تموج كه حاصل حركت است. 


سوال : كدام يكك از امور سه كانه اى فوق صوت است؟ آيا قرع و قلع صوت استء يا حركت صوت استء يا تموج هوا صوت 


است؟ 


جواب : هيج يكك از امور سه كانه اى مذكور صوت نيست,ء بلكه صوت كيفيتى است كه از تموج هوا حاصل مى شود. 


اثبات اينكه قرع قلع صوت نيستند : قرع و قلع صوت نيستند جرا كه ما قرع و قلع را مى ببنيم بخاطر رنكك كه جكش و ميخ 


دارد» اما صوت ديده نمى شود يس قرع و قلع صوت نيست. 
قياس : قرع وقلع ديده مى شوند وصوت ديده نمى شود يس قرع وقلع صوت نيستند. 


اثبات صوت نبودن حركت : حركت مطلق يا جنس حركت صوت نيست جرا كه جنس حركت را مى توانيم باسه تاحاسه 
حس كنيم؛ كاهى با جشم جابجايى اشيا را حس كنيم بواسطه رنكك كه دارند»كاهى با لمس حركت حيوانى را دركك مى كنيم 
مثل اينكه حيوان زير دست ما حركت كندء و حتى با شامه و ذائقه مى توانيم حركت را حس مى كند اما با دو واسطه. يس 
باصره.؛ لامسه و... صوت را دركك مى كنند» لامسه بواسطه زيرى و باصره بواسطه لون و شامه و ذائقه با دو واسطه؛ اما صوت با 


هيج يكك از حواس مذكور حس نمى يس حركت مطلق صوت نيست. 


ص: 18( 


قياس : حركت مطلق با لامسه وباصره حس مى شود وصوت با لامسه وباصره حس نمى شود يس حركت مطلق صوت نيست. 


متن : و لا-ن (تعليل براى مابعد؛ يعنى فيكون مع كل قرع...) كل صائر ( منتقل مثل جكش ) الى مماسّه شىء ( مثل ميخ ) 
فيجب ان يفرغ لنفسه مكان جسم اخر ( مثل هوا)( صفت جسم اخر :) كان ( صائر) مماسًا له ( جسم اخر ) لينتقل إليه ( شى/ 
متعلق يجب ) و كل مقلوع ( اين بخش از جوب ) عن شى ء ( از بخش ديككر جوب ) فقد يفرغ ( مقلوع ) مكانه حتى يصار ( 
اى ينتقل/ جسم ديكر مثل هوا ) إليه ( مكان ). و هذا الشى ء الّذى فيه هذه الحركات شى ءٌ رطبٌ ( يعنى سهولت قبول دارد ) 
سال لا محاله : إما ماء و إما هواء» فيكون مع كل قرع و قلع» ( متعلق مابعد يعنى تموّج : ) للهواء او ما يجرى مجراه تموّج و 


انجذاب ( كشيده شدن) بوه 0 بانيروى زياد . 


فقد وجب هاهنا ( آنجاى كه مى خواهد صوت توليد شود, قرع وقلع بوجود بيايد ) شى ء لا بد ان يكون موجودا عند حدوث 
الصوت و هو حركه قويّه من الهواء او ما يجرى مجراه فيجب ان يتعرّف هل الصوت )١(‏ هو نفس القرع او القلع (؟) او هو حركه 
تعرض للهواء من ذلكك (”2 او شىء ثالث يتولد ( تولد يكك نوع تاخر را مى رساند ) من ذلكك ( قرع يا قلع ويا حركت ) او 
يقارنه ( مقارن با قرع يا قلع ويا حركت ) ؟ 


ص: 88 


أما القرع و القلع ( خبر در تقدير است يعنى القرع و القع ليس بصوت ) : فانهما يحسان للبصر بتوسّرط اللون و لا-دشىء من 
الآصوات يحسٌ بتوسّط اللون فليس القرع و القلع بصوت. 


وامًا الحركه فقد يشككك من امرها ( كاهى درباره اش شكك مى شود )» فليظنَ أن الصوت نفس تموج الهواءء, و ( حاليه ) ليس 
كذلك ( يعنى صوت نفس تموج هوا نيست ) أيضا ( همان طور كه قلع وقرع صوت نيست ) فان جنس الحركه بحس بساير 
بيان صوت در كلام ابن سينا 97/١١/٠7‏ 
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موضوع : بيان صوت در كلام ابن سينا 


بحث در صوت داشتيم كه از كلام ابن سينا به تبيين آن يرداختيم» از تفصيلات كه در شفا آمده است بدست كه وقت صوت 


بوجود مى آيد سه جيز داريم؛ يكى قرع يا قلع» ديكرى حركت كه با قرع وقلع همراه است وسومى تموج هوا ويا آب. 
سوال : كدام از امور سه كانه صوت استء قرع يا قلع» مطلق حركت ويا تموج كه نوع از حركت است؟ 
جواب : ابن سينا مى كويد هيج كدام از امور سه كانه صوت نيستء اينكه قرع و قلع صوت نيست بيان شد هم جنين اينكه 


جنس حركت صوت نيست بيان شدء اما اينكه تموج هوا كه نوع ازحركت است صوت نيست بايد اثبات شود. 


اثبات مطلب : تموج هوا وآب صوت نيست جرا كه تموج را كاهى با جشم حس مى كنيم مثل تموج كه در آب بيدا مى شود 
و كاهى با لا-مسه دركك مى كنيم مثل تموج هواء اما صوت با جشم و لا-مسه حس نمى شود يس صوت تموج هوا ويا آب 


سسثك. 


ص: 777 
قياس: تموج با لامسه وباصره حس مى شود و صوت با لامسه وباصره حس نمى شود يس تموج صوت نيست. 


اثبات صغرا : صوت رعد وبرق كاهى كوهى رااز هم مى شكافد و كاهى حيوان را از بين مى برد و كاهى كوش را كر مى 


برق كه از ابر بوجود مى آيد ميوه ها را فاسد مى كند. صوت بر اثر موج بوجود مى آيد واين تموج بر لامسه اثر دارد كاهى 
ديوار بلند شهر را با صدا منهدم مى كندء درقديم لشكر ديوارهاى بلندى را كه دور شهر كشيده مى شد با ايجاد صوت منهدم 


با توجه به بيان فوق صوت قرع و قلع نيستء تموج هم نيست بلكه همراه تموج است بلحاظ زمان و وتابع تموج است بلحاظ 
تحقق» تموج كه در بيرون حاصل مى شود يا تموج كه در كوش بوجود مى آيد. 
حِكُونكّى شنيدن: موج در بيرون براثر قرع وقلع حاصل مى شود واين تموج به كوش ما مى رسد و هواى موجود در كوش ما 


را متموج مى كندء اين موج به يرده ى كوش ما مى رسد و تارهاى عصبى را كه در آن است مرتعش مى كندء اين تارها هواى 


ص: إرذفا 


متن : ( صغرا :) والتموج الفاعل للصّوت قد يحسٌ ( بالمس مثلا ) حتى يولم ( كبرا : وصوت لايحس بالمس. تيجه : والتموج 
ليس بصوت )» فان صوت الرّعد يعرض منه ان يدكث ( فرو مى ياشد ) الجبال و ربما ضرب حيوانا فأفسده و كثيرا ما يستظهر ( 
كمكك كرفته مى شود ) على هدم الحصون العاليه ( دزهاى بلند ) بأصوات البوقات» بل حس اللّمس كما اشرنا إليه قبل أيضا قد 
ينفعل من تلكك الحركه ( حركت آب وحركت هوا كه اسم شان را موج كذاشتيم ) من حيث هى حركه ولا يحسٌ الضوت. 


فالصّوت اذن عارض يعرض من هذه الحركه الموصوفه يتبعها ( بلحاظ تحقق تابع حركت است )» و يكون معها ( بلحاظ زمان 
همرا حركت است )» فاذا انتهى التموج من الهواء و الماء الى الصماخ ( استخوان شييورى شكل ) _ و هنالكك ( درصماخ ) 
تجويف ( شيار» كودى ) فيه هواء راكد يتموّج بتموج ما ينتهى إليه ( هواى راكد ) و وراءه ( يشت هواى راكد ) كالجدار 
مفروش عليه العصب الحاسٌ للصّْ وت ( عصب موج را مى كيرد وبصورت صوت به مغز مى رساند ) _( جواب اذا :) احسٌّ 
بالضوت. انتهى كلام الشفا ملخصا 
دو مطلب در باب صوت 97/١١/٠8‏ 
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موضوع : دو مطلب در باب صوت 


لاهيجى بعد از اينكه صوت را توضيح داد وكفت كه صوت باقرع وقلع مغاير است وهمين طور با تموج هوا مغاير استء به بيان 
دو مطلب يا دومقام مى يردازد : 


ص: عا" 


.١‏ مقام اوّل : آيا صوت در خارج از حس موجود است يا خير با قرع وقلع وتموج هوا در سامعه وحس ما صوت توليد مى شود 
بعبارت ديكر حس ما صوت را مى سازد, جنانكه در باره اى لون برخى عقيده داشتند كه با تابش نور بر اجسامء لون درباصره 


؟. مقام دوم : جنانجه برفرض صوت در خاج توليد شود. آيا درخارج از كوش ما توليد مى شود ويا در خارج از حاسه اى ما 


ودر داخل كوش ما ؟ 


صوت جه در كوش ما توليد شود وجه در خارج از كوش ما از تموج هوا حاصل مى شودء ووقت كه به حاسه اى ما برسد ما 


صوت را احساس مى كنيم. 
سوال : اكر تموج هوا صوت نيستء جككونه از آن درخارج از كوش ما ويا در درخارج از حاسه اى ما صوت توليد مى شود؟ 


جواب : لازم نيست موثر از سنخ خود اثر باشدء مثلا نور خورشيد سياه نيست ولى جنانجه مستمر به اجسام برسد آنرا سياه مى 
كند. 


بيان مقام اول : اينكه صوت در خارج از حاسه اى وجود دارد ويا از رسيدن تموج هوا به حاسه اى ما فقط در حاسه بوجود مى 
آيد اختلافى است. وبراى ما ( احتمال اول ) يا سخت است حكم به اينكه كدام يكك از دو شق حق است. ( احتمال دوم ) ويا 
سخت است حكم به اينكه كه صوت در خارج وجود ندارد» فقط در حس ما بوجود مى آيد؛ جرا كه هرجند در باب لون 
كفتيم در خارج وجود نداردء بلكه اشيا بالقوه ملون اند ووقت كه نور به آن برسد جشم ما ملون مى بيندء نه اينكه در خارج 
وجود داشته باشدء ولى در اين جا نمى توانيم جنين حكم كنيم كه در خارج صوت وجود ندارد بلكه فقط در حاسه اى ما 
بوجود مى آيد؛ زيرا كه درباب لون كيفيتى در خارج نداريم كه بكوييم لون است ولى در باب صوت تموج هوا در خارج 
وجود دارد وتموج صوت را مى سازد. يس در اين جا بالمره نمى توانيم حكم كنيم كه در خارج وجود ندارد» ما نحن فيه مثل 
عسل است كه كيفيتى در آن وجود دارد واين كيفيت وقت كه به حاسه اى ما برسد ما شيرنى را احساس مى كنيم. يس هم در 
صوت وهم در عسل در خارج كيفيتى است كه وقت به سامعه اى ما و به ذائقه اى ما مى رسد صوت وشيرينى احساس مى 


شود. 


ص: 7/0 


سوال : آيا مى توانيم بككويبم وقت كه شيرينى در حاسه اى ما بوجود مى آيد جيزى در خارج وجود ندارد ؟ 


احساس مى كنيم در باب صوت هم همين كونه است در خارج تموج داريم كه در خارج ويا در حاسه اى ما صوت را توليد 


: 2 سستنك . 


بنابر بيان فوق صوت را بايد با كيفيت كه در عسل است مقايسه كنيم نه لون؛ جرا كه در لون جيزى در خارج نيست ولى در 


صوت تموج در خارج است. 
متن : ثم ان هاهنا ( درباب صوت ) مقامين آخرين ( غير از اينكه صوت مغاير است با قرع وقلع وبا تموج هوا ) : 


حذف عاطف/ خبر بعد از خبر ) » أم لا بل هو امر يحدث فى الحسٌ فقط؟ ( جنانكه برخى مى كفتند لون در خارج وجود 


ندارد ) 


قال الشيخ : ١‏ ومما يشكل من امر الصوت هل هو شىء موجودٌ من خارج ( خارج از حس ) تاب لوجود الحركه ( باحركت هوا 
هوا ) ؟ ( يعنى من حيث تموج هوا ومن حيث وجود حركت به سامعه بستكى ندارد» ولى من حيث هو صوت به سامعه بستكى 


دارد ) 


ص: 0" 


فانه لمعتقد )١(‏ أن يعتقدان الصّوت لا وجود له من خارج ( كه اكر درخارج باشد از ناحيه خارج در حس ما مى آيد ) (7) 
وأنّه يحدث فى الحسٌ من ملامسه ( ملامسه الحس ) الهواء المتموج» فهل ذلك الصضّوت حادث بتموج الهواء الّذى فى الضّ ماخ 
او لنفس المماسه؟ و هذا امر يصعب الحكم فيه و ذلكك ( اينكه نفى صوت كنيم درخارج بالمره ) لان نافى وجود الصوت من 
خارج لا يلزمه ما يلزم نافى الكيفيات الاخرى المحسوسه لان هذا ( كسى كه نفى كيفيت صوت مى كند ) له ( براى اين شخص 
است ) ان يثبت للمحسوس الصوتى ( مثل جكش كه بر ميخ مى كوبيم ) خاصّيه معلومه هى تفعل الصوت و تلكك الخاصيه هى 
التموج فيكون نسبه التموج من ( به ) الضوت نسبه الكيفه التى فى العسل الى ما يتأثر فى الحسٌ لكن الا-مر يختلف هنا ( 
درصوت ) لا-نه ليس يجب ان يكون كل ما يؤثر اثرا فى نفسه مثل ذلكك الا-ثر ( خبريكون )» ( حال كه نفى صوت با نفى 


كيفيات ديكر ذو خارج تفاوت دارد ) فيجب ان يتعررّف حقيقه الحال فى هذا. 

بحث دراين داشتيم كه صوت در خارج حس موجود است يا امرى است كه در حس 97/١١/٠2‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع : 


بحث در اين داشتيم كه صوت در خارج حس موجود است يا امرى است كه در حس ما موجود مى شود جنانكه در لون هم 


اختلاف بود كه آيا در خارج موجود است ويا فقط در نزد باصره ى ما وجود مى كيرد. 


ص : 71/17 


بر فرض صوت در خارج باشد و فقط در حس ما نباشد» آيا در هواى كوش ما وجود دارد يا در خارج از كوش ما وجود دارد. 


يس دو تا بحث داريم : 
.١‏ آيا صوت فقط در حس ما وجود دارد ويا در خارج حس ما هم وجود دارد. 
. اككر در خارج وجود دارد يا در خارج از كوش ما وجود دارد؛ يا در كوش ما وجود دارد. 


يس در مجموع سه قول داريم يكى اينكه صوت فقط در حس ما وجود دارد و دوم اينكه صورت در خارج از حس و در 


كوش ما وجود دارد و سوم اينكه صوت در خارج از حس و در خارج از كوش وجود دارد. 


واينكه تموج هوااز سنخ صوت نيست ولى صوت از تموج هوا بدست مى آيد اشكال ندارد؛ جرا كه تموج هوا مقتضى صوت 
است نه علت آن, جنانكه خورشيد بر اشياء مى تابد و آن را سياه مى كندء يا به اين صوت كه خورشيد مى تابد و اين تابيش 


خورشيد مقتصى سياه شدن جسم است نه علت آن و الا ومعطى شىء فاقد آن خواهد بودء كه باطل اسنت. 


ويا جنانكه امروزى ها معتقداند غددى در جسم است كه وقتى خورشيتد تابيد اين غدد فعال مى شود و جسم سياه مى شود. 


يس در هرصورت خورشيد در سياه شدن جسم تاثير دارد ولى علت سياه شدن نيست مقتضى آن است. ولازم نيست كه 


مقتضي از سنخ اثر باشد. 


اكر جيزى جزء علت باشد لازم نيست كه از سنخ اثر باشد مثلا حق تعالى علت فاعلى ما است ولى جسم نيست جرا كه جسم 


بودن ما از ناحيه ى قابل آمده است. نبابراين اكر تموج هوا جزء علت براى صوت هم باشدء لازم نيست از سنخ صوت باشد. 


ص: 1" 


از آنجه كه بيان كرديم بدست آمد كه سنخيت بين علت و معلول درجاى است كه علت تامه باشد نه علت ناقصه. 


ابن سينا معتقد است كه صوت در خارج از حس وجود دارد» مرحوم جلوه در تعليقه اش خارج را به خارج از صماخ معنا 


كرده است ولى جون صماخ به حس تفسير شده است فرق بين حرف ابن سينا ومرحوم جلوه نيست. 


تموج كاهى باباصره حس مى شود وقت كه تموج در آب باشد و كاهى با لامسه حس مى كنيم» وقت كه جيز در زير دست 


با سامعه طرح شده است. 


اكر بككوييم كه تموج با سامعه حس نمى شود مطلوب ابن سينا ثابت مى شود به همين جهت به اين شق نمى ير دازد؛ اما اكر 
بككُوييم كه تموج با سامعه حس مى شود دو احتمال مطرح است يا تموج بدون واسطه صوت با سامعه حس مى شود ويا با 


واسطه اى صوت با سامعه حس مى شود وهر دو شق باطل است. 


ص: ”7 


اكر تموج من حيث هو تموج بواسطه ى صوت استماع شود اين هم باطل است 


در كيفيت مبصر ابن نظر مقبول همه است خكه مربع و ؟؟ بواسطه اى بصر را مى بينيم و اينكه مربع را مى بينيم بخاطر لون 


خلاصه: اكر مبصر بلاواسطه واسطه شود براى ديدن جيزى مبصر ما هم صوت را مى شنود و هم شن مع الواسطه را مى بيند و 


متن : فنقول: مما يُعين على معرفه ان العارض ( عارض كه شنيده مى شود يعنى صوت ) المسموع. له وجود من خارج ( خارج 
حس ) أيضا ( همان كونه كه درحس وجود دارد ) انه لو كان ( عارض ) انّما يحدث فى الصماخ يعنى فى الحسٌ نفسه لم 


يخل )١(‏ اما ان يكون التموّج الهوائى يحسٌ بالسمع من حيث هو تموّج ( نه من حيث هو صوت (2) او لا يحسٌ. 


و المحسوس الاوّل بالسّ.مع هو الصضّوت و هذا ( محسوس اول بالسمع ... ) ما لا شكك فيه» ( جواب لو : ) كان التموج من حيث 
هو تموج صوتا و قد ابطلناه (ص/77١1),‏ هذا (اى خذا ). 


ص: 3/1 


( مقدم :) ولو كان بحس به بتوسّرط الصوتء ( تالى:) لكان كل من سمع الصوت علم انَّ هناكك تموّجا كما ان كل من احسٌّ 
لون المربع و المربع بتوسّ.طه علم ان هناكك مربعا ( لكن التالى باطل :) وليس كذلك. ( يس مقدم هم باطل است : ) فاذن ليس 


مراد از فى الخارج د ركلام مصنف 97/١١/٠1‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


كفتيم در دو مقام بحث داريم» يكى اينكه صوت در حس حاصل مى شود يا در خارج حس و ديكر اينكه اككر خارج از حس 


در كلام خواجه ١‏ فى الخارج » آمده است. متعلق و مضاف اليه آن حذف شده استء دركلام لاهيجى هم متعلق وهم مضاف 
اليه است. 


شارحين ديكر « فى الخارج » در كلام خواجه را تفسي ركرده اند به خارج از صماخ؛ كه كامل نيست. 

لا-هيجى : خارج الحس مى تواند خارج اذن باشد مى تواند داخل اذن باشد. يس اين تفسير از كلام خواجه اعم از تفسير 
شارحين ديكر است. مفاد كلام آنها را هم بيان مى كندء وعلاوه بر آن دو امتياز دارد كه دركلام شارحين ديككر نيست؛ يكى 
اينكه متبادر از خارج وجود عينى وخارجى است ودوم اينكه خارج از حس اشاره به اختلا.ف وبيان حرف حق هم دارد؛ 
درحاليكه خارج اذن نه اشاره به اختلاءف وبيان حرف حق دارد و نه متبادر از كلمه خارج است؛ جرا كه ممكن است خارج 


أذن خارج از حس باشد ويا در خود حس باشد. 
ص: كي 


بعبارت ديكر تفسير ما علاوه بر اينكه مفاد كلام شما را مى رساند» خارج را بمعناى متبار آن كرفته است و اشاره به اختلاف 
وبيان حرف حق هم دارد يعنى مى فهماند كه صوت در خارج وجود دارد» ولى حرف شما فقط اين حرف را مى رساند كه 


صوت خارج از كوش است ولى به اختلاف وبيان حرف حق اشاره ندارد. 


مقام دوم : در مقام دوم قبول مى كنيم كه صوت در خارج ازحس است حالا ‏ خارج ازحس داخل كوش يا خارج ازحس و 
خارج از كوشء وبحث دراين است كه آيا صوت متكون در خارج را مى شنويم ويا صوت را كه در كوش ما است ؟ 


بعبارت ديكر قبول مى كنيم كه صوت هم در خارج كوش وهم در خارج كوش حاصل مى شود اما اينكه در صوت در 
كوش متكون شود كسى قائل نيست يعنى اينكه اصل تكون صوت در كوش باشد كسى قابل نيست؛ جرا كه كندن وكوبيدن 


هم در بيرون كوش است و صوت هم در همان جا متكون مى شود. خلاصه اينكه صوت در بيرون متكون مى شود جاى بحث 


نيست بحث در مقام دوم در اين است كه صوت متكون شده در بيرون مى شنويم يا صوت واصل در كوش را؟ 


بعبارت سوم» صداى كه از كوبيدن و كندن بوجود مى آيد اين كيفيت است و قائم به هواى بيرون و بعد قائم مى شود به هواى 
داخل كوشء حال بحث اين است كه كدام صدا شنيده مى شود» صداى كه در بيرون است واصل به كوش شده ويا فقط 


صداى كه در داخل كرش است. 


ص: 1 


قزل تق فنا ضوف كه متكوة من شود شتيدواى شو نه فقط ضوات كه در كوف نااسة سارت درك ناصوت متكون 


خارج الحسٌ ( بيان انيكه ال الخارج بدل از مضاف اليه يعنى حس است ). 


فى الخارج ) ردًا على من زعم ان الصوت انما يحصل فى الحسٌ فقط. 
و اما حمله ( فى الخارج ) على خارج الصماخ ليكون معناه؛ ان الصوت موجود فى خارج الصماخ أيضا ( همان كونه كه در 


صماخ موجود است ) لا انه قائم بالهواء الموجود فى الصماخ فقطء على ما حمله الشارحون فليس بشىء. ( يعنى كامل نيست» 
جرا كه اولا خارج را بمعناى متبادر نمى كيرند وثانيا اشاره به اختلافكه آيا فقط در حس است ويا در خارج حسء ندارد ) 


فانَ على تقدير وجود الصّوت فى الخارج بالمعنى المتبادر ( بمعناى كه از خارج تبادر مى كند ) لا يذهب الوهم الى تخصيص 
وجوده ( صوت ) بالهواء الصماخى فليتدبر. 


و المقام الثانى : ان على تقدير وجود الصضّوت فى الخارج ( يعنى خارج حس ) و قيامه بالهواء مطلقا ( هم هواى خارج كوش 
وهم هواى خارج حس وداخل كوش ) هل المسموع هو الصوت القائم بالهواء الواصل الى الضّ ماخ فقط او القائم بالهواء 
الخارج من الضّ ماخ ( منتها صوت قائم به هواى بيرون را وقت مى شنويم كه به كوش برسد ) أيضا ( همان طور كه صوت قائم 


به هواى داخل كوش را مى شنويم )؟ 


ص: إرخ7 


و الحق هو الاخير ( كه هم صوت قائم به هواى صماخ شنيده مى شود وهم صوت قائم به بيرون ) 


مسموع بودن صوت بيرون كوش 57/١١/٠8‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع : مسموع بودن صوت بيرون كوش 


بعد ازاينكه بيان كرديم صوت در خارج حس محقق مى شود به اين مطلب مى يردازيم كه آيا صوت بيرون صماخ هم شنيده 
مى شود ويا فقط صوت درون كوش شنيده مى شود. بعبارت ديكر اينكه صوت بيرون كوش موجود است جنانكه درون 
كوش موجود است مفروغ عنه است اختلاءف در اين است كه آيا صوت بيرون كوش هم مسموع است يا مسموع نيست 
بعبارت سوم اينكه صوت داخل كوش شنيده مى شود همه قبول دارند» اختلاف در اين است كه صوت بيرون كوش وصماخ 


شنيده مى شود يا خير؟ 


قول حق : صوت بيرون صماخ هم شنيده مى شود همان كونه كه صوت داخل كوش شنيده مى شود البته صوت بيرون كوش 
مسموع بالقوه است وقت مسموع بالفعل مى شود كه به كوش برسدء ولى آنجه كه شنيده مى شود صوت بيرون كوش است 


همان كونه صوت درون كوش شنيده مى شود. 


دليل : ما وقت كه صوت را مى شنويم حدود آنرا هم مى فهميم, اينكه از درو است يا ازنزديكء از طرف جب است يا از 
بودن ودرو يا نزديكك بودن آنرا تشخيص دهيمء جنانكه ملموسات اين كونه اند» فقط ملموسات لمس مى شوند كه در لامسه 


قرار بكيرند» ملموسات كه در بيرون اند لمس نمى شوند ولذا نمى توانيم جهت ودور يا نزديكك بون آنرا تشخص دهيم. 


ص: 7 


فرق صوت يرون كوش با صوت درون كوش دراين است كه صوت درون كوش هم موجود بالفعل است وهم مسموع 
بالفعل ولى صوت بيرون كوش موجود بالفعل است ولى مسموع بالفعل نيست بلكمه مسموع بالقوه است. 


امروزى ها مى كويند كوش فقط اصل صوت را مى شتود نه راست يا جب بودن ودور يا نزديكك بودن آثراء ولاله اى كوش 


جهت صوت ودور يا نزديكك بودن صوت را تشخيص مى دهد. 


ان قلت : ما مى توانيم دركك حدود صوت را به طور ديكر توجيه كنيم, اينكه راست ويا جب بودن صوت را مى شنويم بخاطر 
جهت موج است؛ اككر موج از طرف راست بيايد مى فهميم كه صوت از طرف راست حاصل شده است واككر موج از طرف 
جب باشد مى فهميم كه صوت از طرف جب حاصل شده است. دور ونزديكك بودن صوت را هم از قوت وضعف صوت مى 
فهميم» جنانجه صوت قوى باشد مى فهميم كه صوت از نزديك است و اكر صوت ضعيف باشد مى فهميم كه صوت از جاى 


دور حاصل شده است. يس اينكه حدود صوت را دركك مى كنيم دليل نمى شود كه صوت بيرون را مى شنويم. 


لا-هيجى : اينكه موج بتواند جهت صوت را معين كند صحيح نست؛ جرا كه اكر كوش راست كسى كر باشدء موج كه از 
موج جهت صوت را تعيين كند بايد اين شخص صوت را از طرف جب بشنود» زيرا كه موج از طرف جب وارد كوش او شده 


استء در حاليكه در فرض مذ كور صوت از طرف راست شنيده مى شود يس موج نمى تواند جهت صوت را تعبين كند. 


ص: 16 


ان قلت : موج در خط مستقيم حركت نمى كند بلكه دايره وار يخش مى شود وحركت مى كندء به همين جهت است كه در 


فرض بالا موج از طرف جب وارد كوش مى شود ولى ما مى توانيم جهت صوت را تشخيص دهيم. 


قلت : درست كه موج دايره وار بخش مى شود وبه كوش مى رسدء به همين جهت اكر موج جهت صوت را تعيين مى كرد ما 
نمى توانستيم جهت صوت را تشخيص دهيم جرا كه مواج دايره وارد بخش مى شود وبه كوش مى رسدء جهت خاص ندارد 


كه بتواند جهت صوت را معين كند» ولى ما جهت صوت را تشخيص مى دهيم يس بايد صوت بيرون كوش را بشنويم. 


متن : و الحق هو الاخير ( كه هم صوت قائم به هواى بيرون كوش شنيده مى شود وهم صوت قائم به هواى درون كوش شنيده 
مى شود)» بدليل ادراكك جهه الصوت وححدّه من القرب و البعد فانّه لو لم يقع الاحساس به الا من حيث انّه فى الهواء الواصل الى 
الصماخ دون الخارج ( صفت خارج :) الى هو مبدأ حدوثه او وسطه ( مبدأ حدوث صوت همان جاى است كه متكون مى 
شود منهتاى حدوث صوت كوش است وبين مبدا ومنتها وسط حدوث است ) لم يكن عند الحسٌ فرق بين هذا ( صوت كه در 
خارج باشد وشنيده نشود ) و بين ما اذا لم يوجد خارج الصماخ اصلا ( يعنى اصلا نباشد نه اينكه متكون شود ولى ما نشنويم )) 
فلم يعرف ( حس ) جهته ( صوت ) ولا قربه ( صوت ) او بعده؛ كما ان اللمس لما لم يدرك الملموس الا من حيث انتهى إليه 
لا-من حيث انه فى أوّل المسافه او وسطها لم يميّز بين وروده ( ملموس ) من اليمين او اليسار و من القريب او البعيد. ( ملموس 


وقت لمس مى شود كه روى لامسه قرار كيرد به همين جهت جهت وقرب وبعد را نمى تواند تشخيص دهد. ) 


ص: 21> 


ولا يكفى فى ادراك الجهه ان الهواء المتموج يجى ء منها ( جهت ) و فى ادراك القرب و البعد ان اثر القارع القريب اقوى من 
البعيد. 


لا-نه لو كفى الا وّل ( توجيه ادراكك جهت يعنى فى ادراكك الجهه أن الهواء ... ) لما ادركت الجهه التى على خلاف جهه الاذن 
السامعه ( در مثال ما كوش جب»» و ليس كذلكك لامن السامع قد يشد اذنه اليمنى و يجى ء الصوت من يمينه فيسمعه باذنه 
البسرى و يعرف ( سامع ) انه جاء ( صوت ) من يمينه مع القطع بان الهواء المتموج لا يصل الى اليسرى الا بعد الانعطاف عن 
اليمنى فيكون الهواء القارع ( كوبنده ) واصلا الى السامع من خلاف جهه الصوت . ( يعنى تكون صوت در طرف راست است 


ووصولش به طرف جب ) 


مسموع بودن صوت بيرون كوش 5:١/١١/؟7؟‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : مسموع بودن صوت بيرون كوش 
بحث در اين داشتيم كه آيا صوت مسموع صوتى است كه در كوش ما است ويا صوت بيرون كوش هم شنيده مى شود؟ 


وقت كه جيزى به جيزى ديكّر كوبيده مى شود هوا متموج مى شود وهواى متموج به كوش ما مى رسد وهواى كوش مارا 
متموج مى كند. وقت كه هوا متموج مى شود ازش صوت بوجود مى آيدء حال سوال اين است كه آيا فقط صوت درون 


كوش شينده مى شود ويا صوت بيرون كوش هم شنيده مى شود؟ 


قول حق : قول حق اين است كه صوت بيرون كوش هم شنيده مى شودء بخاطر اينكه وقت ما صوت را مى شنويم راست يا 
جب بودن ودور ويا نزديك بودن آنرا هم تشخيص مى دهيم؛ در حاليكه اكر تنها صوت دورن كوش را بشئويم تشخيص 
جهت صوت ودور يا نزديكك بودن آن ممكن نيست. يس بايد صوت بيرون را بشنويم كه بتوانيم جهت صوت ودور يا نزديكك 


بودن آنرا تشخيص دهيم. 


ص: وى 


كروهى كفتند كه مى شود تشخيص راست يا جب بودن و دور ونزديكك بودن صوت را از طريق ديككر توجيه نماييم به اين 
صورت كه جهت صوت از موج كه بككوش ما مى رسد قابل تشخيص است ودرو ونزديكك بودن هم از قوت وضعف صوت 
تشخيص داده مى شود. يس تشخيص جهت صوت ودور ونزديكك بودن صوت دو راه دارد يكى اينكه صوت از بيرون آمده 
باشد وديكر اينكه از تموج هواى كه به كوش مى رسد از راست يا جب بودن صوت را تشخيص دهيم واز قوت وضعف 
صوت دور ونزديك بودن صوت را تشخيص دهيم. بنابراين تشخيص جهت صوت ودور ويا نزديكك بودن صوت دليل نمى 


شود كه صوت بيرون شنيده مى شود. 


لا-هيجى : تموج هواى كه بكوش مى رسد نمى تواند جهت صوت را مشخص كند؛ جرا كه موج هوا به صورت دايره وارد 


بخش مى شود وكاهى وقت كه به كوش مى رسد از جهت مخالف آن جهت كه صوت توليد شده به كوش مى رسد مثل 
زمان كه صوت در طرف راست بوجود آمده است ولى سامع كوش راستش كر است ويا كوش راست خود را بسته؛ در اين 
صورت موج از طرف جب وارد كوش جب مى شود ولى در عين حال سامع جهت صوت را تشخيص مى دهد. يس تموج 


هواى واصل نمى تواند جهت صوت را مشخص كند. 


قوت وضعف صوت هم نمى تواند دور يا نزديكك بون صوت را مشخص كند؛ مثلا كاهى صوت از نزديكك است ولى ضعيف 
به كوش مى رسدء وطبق ملاكك شما بايد از دور آمده باشد درحاليكه جنين نيست ويا مثلا صداى رعد قوى به كوش مى رسد 
درحاليكه از دور آمده نه از نزديكك ويا كاهى دوتا صوت در يكك جا بوجود مى آيند ولى يكى قوى تر وديكرى ضعيف تر 
استء وطبق ملاكك شما بايد يكى از دور به كوش رسيده باشد وديككرى از نزديكك در حاليكه جنين نيست. 


ص: ك0 


باتوجه به مثال هاى كه بيان شد تموج هواى واصل نمى تواند جهت صوت را تعيين كند وشدت وضعف صوت هم نمى تواند 
ملاك دور ويا نزديكك بون صوت باشد. يس تشخيص وجهت صوت و دور يا نزديكك بودن صوت بخاطر اين است كه صوت 


بيرون شنيده مى شود. 


تذكر : ادراكك حدود صوت همان كونه كه دليل است براى شنيده شدن صوت از بيرون دليل مقام اول هم مى تواند باشد؛ جرا 
كه اككر صوت دربيرون وجود نداشته باشد ما نمى توانيم جهت صوت ودور يا نزديكك بون آنرا تشخيص دهيمء در حاليكه 
بالوجدان ما مى توانيم هم از راست يا جب بودن صوت را تشخيص دهيم وهم دور يا نزديك بودن صوت را يس بايد صوت 
در خارج باشد. 


نيستء بله از آن حيث كه مسموع بالقوه است در خارج موجود است جنانكه از حيث كيف است براى تموج در خارج موجود 


ست. يس به دوعنوان درخارج موجود است وبه يكك عنوان موجود نيستك. 


بعبارت ديكر تموج كه در خارج است داراى هيئات است مثلا- مدور است» شديد يا ضعيف است و داراى كيفيت صوتى 
استء همه اى اين هيئات بالفعل درخارج استء كيفيت صوتى از آن حيث كه مسموع بالقوه است درخارج است ولى از آن 


سوال : وقت كه صوت بيرون را مى شنويم آيا در همان جا كه صوت بوجود آمده است مى شنويم ويا وقت كه به كوش ما 


رسيد؟ 


ص: ا 


جواب : وقت كه درخارج قرع وقلع با شرايط كه بيان شد بوجود آمد صوت توليد مى شودء اما درهمان جاى كه صوت توليد 
شده ما نمى شنويم بلكه بايد صوت به كوش ما برسد تا ما همان صوت خارجى را بشنويم, به اين صورت كه وقت صوت به 
كوش ما رسيد همان مسيرى را كه صوت طى نموده سامعه ما مى طى مى كند تا صوت را در همان جا كه توليد شده بشنودء 
بعبارت ديكر سامعه اول آن قسمت از صوت را كه به سامعه رسيده مى شنود وسيس قسمت هاى بعدى صوت را كه در خارج 
است بر عكس مسير كه صوت طى نموده وبه كوش ما رسيده طى مى كند تا اينكه برسد به همان جاى كه صوت توليد شده 
استء البته جنانجه صوت باقى باشد سامعه مى شنود, اكر در همه ى مسير تا مبدا توليد صوت باشد شنيده مى شود واكّر در 


فمةإى ستقوياق ناه اهنا حا كدافى اسك تيده مق بر 


خلاضه : براى شنيدن صوت سامعه اى ما عكس مسير را طى مى كند كه صوت طى نموذه است تا به كوش ما برسد و همان 
مقدار از صوت را مى شنود كه در خارج موجود است. 

متن : و لوكفى الثانى ( توجيه ادراك قرب وبعد يعنى أن أثر القارع ... ) لزم ان يشتبه القوّه و الضْ عف بالقرب و البعد ( يعنى 
اكر معيار شما را ملاكك قرار دهيم خلط مى كنيم بين قوت وضعف صوت با شدت وضعف آن ) فلم يمز بين البعيد القوى و 
القريرية لمعته ونظاع فى الشررت الحفسا ود فن"الدرت و افع المتسف القووو العا يما( فصوت اماق 


القرب و البعد و ( حاليه ) ليس كذ لكك. ( يعنى مخالفت در قرب وبعد ندارند ) 


51١ ص:‎ 


وهذا_اعنى ادراكك جهه الصوت و قربه و بعده _ دليل على وجود الصّوت فى الخارج بالمعنى المتبادر ( يعنى خارج حس ) 
أيضا ( همان طور كه دليل است بروجود صوت درخارج كوش دليل است بروجود صوت درخارج حس/ همان طور كه دليل 


و الشيخ اشار الى ذلكك ( دليل بودن تشخيص حدود صوت بر مقام ثانى ) حيث قال بعد ما نقلنا من كلامه فى المقام الاوّل ١:‏ 


فنقول : إن الصّوت كما يسمع تسمع ( اى يعلم؛ جراكه جهت فهميده مى شود نه شنيده ) له جهه. 


مسموعٌ بالقوّه و امدٌ(١)كهيئه‏ ما من الهيئات للتموج غير نفس التموج انتهى ). 


ثم انه لا يلتزم من كون الصّوت القائم بالهواء الموجود خارج الصماخ مسموعا ان يكون مسموعا ابتداء من غير حاجه الى وصول 
الهواء المتموج الى الضِّ ماخ بل المسموع أولا انما هو القائم بالهواء الواصل ( واصل به كوش ) ثم يُحَسٌ القائم بالهواء الخارج ( 
يعنى احساس مى كند صوت را كه قائم به هواى خارج است ) يتبع ( دنبال مى كند حس ما ) الاثر الوارد من حيث ورد ( از 
همان جاى كه وارد شده ) و تتبع ( دنبال مى كند ) ما بقى منه ( صوت ) فى الهواء الى هو فى المسافه التى فيها ( مسافت ) 
ووه فوت )ءتتادض ادراكتاين الذق وغدل الا لصوت كه ها ريده )الى انا راغوك )قله قباكلة من جيعه ( ال حباة 
طرف كه صوت آمده ) و مبدأ وروده ( صوت ) )١(‏ فان كان بقى منه ( صوت ) شىء متأدٌ ( كه بتواند سامعه به سمت آن 
برود ) ادركناه الى حيث ينقطع و يفنى و حينئذ ( كه به سمت عقب بركشتيم ) ندركك الوارد ( صوت كه وارد كوش شده ) و 
مورده ( محل ورودش را كه از راست است يا از جب ) و ما بقى منه موجودا وجهته وعد مورده وقربه ومابقى من قوّه امواجه و 
ضعفها (5) وان لم يبق ( صوت ) اثر يتتنهنا ( صفت اثر ) على المبدأ ( جواب ان : ) لم نعلم من قدر البُعد ( فاصله مبدا صوت ) 
الا بقدر ما بقى ( صوت ) 


ص: دض 


.7 كاف معناى خاص ندارد» وصوت هيئت استء‎ .١ : صوت هيثئت استء اما كفته است امرء به يكى از دو جهت‎ )١( -١ 
صوت حاصل تموج استء فعل تموج است وفعل كاهى جدا از فاعل استء فاعل محل فعل نمى شود همين جهت هيئت بودن‎ 
. صوت را ضعيف مى كند لذا كفته كهيئه.‎ 


صوت بيرونى شنيده مى شود كه در فضا باقى باشد 97/١١/١7‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : صوت بيرونى شنيده مى شود كه در فضا باقى باشد 


كفتيم اختلا.ف است در صوت مسموع كه آيا فقط صوتى است كه در كوش است ويا صوت بيرون هم شنيده مى شودء 


بعبارت ديكر آيا صوت بيرون هم شنيده مى شود يا خير؟ 


حق اين است كه صوت بيرون هم شنيده مى شودء هرجند تا در بيرون است مسموع بالقوه استء اما وقت كه به كوش رسيد 
آنجه به كوش رسيده مسموع بالفعل است واز همان جا مسموع بالفعل شدن به سمت بيرون ادامه دارد تا اينكه به مبدا صوت 
برسدء همان جاى كه قرع وقلع صورت مى كيرد وصوت بوجود مى آيدء البته تا جاى كه صوت در بيرون باقى باشدء جرا كه 
كَاهى صوت در همه اى مسير بيرون باقى نيستء مثل زمان هاى كه صوت خيل از دور آمده است. در جنين موارد صوت در 
مبدا تكونش وبلكه در مقدار از مسير باقى نيست به همين جهت هم است كه سامعه صوت را از نزديكك مى شنود, وحال آنكه 


از دور افدة اس 


فرق صوت دور ونزديكك : فرق است بين صوت كه از دور بيايد وصوت كه از نزديكك بيايد صوت كه از دور بيايد محو مى 
شود ولى صوت نزديكك محو نمى شود. به همين جهت سامعه بين صوت كه از دور آمده با صوت كه از نزديكك است تفاوت 


نمى كذارد اما دوصوت كه از نزديكك آمده است سامعه متفاوت مى شنود. 


ص: 50 


مثال )١(‏ : صداى رعد كه از بسيار دور مى آيد وقت شنيده مى شود كه به كوش ما برسد وما مثلا نا حدودى صد متر صداى 
رعد را مى شنويم» جرا كه صداى رعد فقط در همين فاصله باقى است,ء به همين جهت فكر مى كنيم كه صداى رعد در صد 
مترى ما بوجود آمده است. سنكك آسيا هم كه در حدود صد مترى ما مى جرخد وقت به كوش ما رسيد شنيده مى شود 
وحاسه اى ما تا موضع توليد صوت آنرا مى شنود؛ جرا كه صوت در اين فاصله باقى است. يس كوش ما نمى تواند بين صداى 
رعد وصداى سنكك اسيا فرق بككذارد؛ جرا كه صداى كه از خيل دور مى آيد صوت در فضا خيل باقى نمى ماند وكوش ما 


فقط صداى را كه در فضا باقى است مى شنود به همين جهت بين صداى رعد وصداى سنكك آسيا نمى تواند تفاوت بككذارد. 


مثال (؟) : دو انسان كه در فاصله ده مترى و بيست مترى ما است وهيج كدام مشهود نيستء وقت كه صحبت مى كنند ما هم 
صداى هر دو را مى شنويم وهم تشخيص مى دهيم كه كدام دور است وكدام نزديكك براى اينكه صداى هردو در فضا باقى 


امبيك بو كران ها اشاركاء توليك ضوث انرا مي شترة 


اشكال فخررازى : دليل شما براى اثبات شنيده شدن صوت خارجى اين است كه جهت را تشخيص مى دهيم به همين جهت 


بايد صوت خارجى شنيده شود؛ درحاليكه ما نمى توانيم جهت صوت را بشنويمء بله ما صوت را مى شنويم ولى صوت را با 


اين قيد كه از فلان جهت است نمى شويم جرا كه جهت مسموع نيست وصوت مقيد به جهت هم مسموع نيست. 


ص: إرذكا 


جواب شارح مواقف : ما نمى كوييم كه جهت را مى شنويم؛ جهت را مى فهميمء منتها اين فهم منوط به شنيده شدن صوت 
استء وآنجه كه جهت را مى فهمد قوه اى ديكر است. جنانكه در شامه هم جنين است؛ شامه بو را استشمام مى كند وقوه اى 
ديكر مى فهمد كه بو مال اين جسم است. 


تتميم : مطالب در باره اى قارع ومقروع 


وقت كه قرع وقلع در جاى بوجود مى آيد وصدا به كوش مى رسد دوتا حركت هم بوجود مى آيد يكى حركت قبل از قرع 
وقلع وديكرى حركت بعد از قرع قلع» وجنانكه قبلا كفتيم اين درجاى است كه قارع ومقروع مقاومت محسوس داشته باشند» نه 
اينكه هردوتا ويا يكى هيج كونه مقاومت نداشته باشند, وبا حركت يكى ديكر كنار بكشد. دراين صورت اصلا صوت توليد 
نمى شود. بس صوت درجاى توليد مى شودكه قارع ومقروع مقاومت داشته باشد وه ركدام مقاومت بشترى داشته باشد نست 
توليد وفاعلبت ضوت :به آن اول اق ديكرئ است»: 


حركت قبل از قرع وقلع : وقت كه جكش را به سمت ميخ حركت مى دهيم اين حركت باعث فشرده شدن وحركت هوا مى 
شودء اين حركت قبل از قرع است . 
كنار هم كه قرار كرفتند تخيليه اى الكتريكى مى كنند وصداى رعد بوجود مى آيد. ويا مثل باد كه ما صدايش را مى شنويم 


ص: عو" 


قلت : هم در ابر هم در باد كوبيدن است؛ ابرى به ابر ديكر كوبيده مى شود وتخليه اى الكتريكى مى شود ويا ابرى از ابر ديكر 


كنده مى شود وصدا توليد مى شود. در باد هم حرف صادق است بادى به باد ديكر كوبيده مى شود وصدا توليد مى شود. 


متن : و لذلكك ( جون صداى دور محو مى شود ولى صداى نزديكك محو نمى شود ) لا يفرق فى البعد ( فاصله ) بين الرّعد 
الواصل إلينا من اعالى الجوّ و بين دوّى الرحا ( صداى دويدن سنكك آسيا ) التى هى اقرب إلينا و نفرق فيه ( بُعد ) بين كلامى 
رجلين لا نرا هما و بعد احدهما منَا ذراع و بعد الاخر ذراعان فانا اذا سمعنا كلاميهما عرفنا قرب احدهما و بعد الاخر كذا فى 
شرح المواقف نقلا عن المعتبر. 


اما اعتراض الامام عليه : بان مدرّكك السمع هو الصوت نفسه دون الجهه فانّها ( جهه ) غير مدركه بالسمع اصلا. و اذا لم تكن 
الجهه مدركه له ( سمع ) لم يكن الضّوت حاصلا ( حال از صوت ) فى تلكك الجهه مدركا ( خبر لم يكن ) له ( سمع ). 


( اصل حرف فخر تضعيف نمى شود.ء برداشتش از حرف ما كه جهت مسموع است تضعيف مى شود ) فضعّفه شارح المواقف : 
« بأنٌ الصوت اذا ادرك فى جهه علم انه فى تلكك الجهه و ان لم تكن الجهه و لا كون الصوت حاصلا فيها ( خبر لم تكن :) مما 
يدرك بالمّم مع. ألا ترى أن الرائحه اذا ادركت من جسم علم انّها فيه و ان لم يكن الجسم و لا كون الرائحه حاصله مما يدركك 
بالشم هذا (اى خذا )») 


ص: حا 


تتميم ومما يجب ان يحقق هاهنا الكلام فى القارع و المقروع. 


قال الشيخ ٠:‏ لا بد فى القرع (الف) من حركه قبل القرع (ب) وحركه تتبع ( به دنبال قرع است ) القرع؛ فاما الحركه قبل القرع 
)١(‏ فقد يكون من احد الجسمين و هو ( احد الجسمين ) الصائر ( آن است كه منتقل مى شود ) الى الثانى (؟) و قد تكون من 
كليهما ( مثل وقت كه دوتا ماشين از جلو بهم بخورد ) و لا بد من قيام ( مقاومت ) كل واحد منهما او احدهما فى وجه ( برابر) 
( درهمان لحظه اى اول برخورد ) بل فى زمان لا يحسٌ ( زمان قليل ) لم يكن ( تامه ) صوت. 

والقارع و المقروع كلاهما فاعلان للصوت لكن اولاهما به ( فاعل صوت بودن ) ما كان اصلبهما ( قارع ومقروع ) و اشدهما 
مقاومه فان خطه ( سهم اصلب ) فى ذلك ( فعل صوت ) اشد. 

حركت قبل وبعد از قرع 99/11/17 
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موضوع : حركت قبل وبعد از قرع 


از قرع» درحركت قبل از قرع خود قارع و مقروع حركت مى كنند ودر حركت بعد از قرع هواى متوسط فشرده و متموج مى 


شود وابن تموج به كوش ما مى رسد. 
ص: 598 


حركت بعد از قرع : حركت بعد از قرع وقتى است كه فارع با مقروع اصابت مى كند, به اين نحو كه هواى متوط فشرده شده و 


وقت كه به مقروع مى رسد بخش مى شود وحركت ثانيه بوجود مى آيد. 


در حركت بعد از قرع سه جيز دخالت دارد. بعبارت ديكر معين توليد صوت اند؛ يكى صلابت قارع ومقروع ديكرى ملاست 


قارع ومقروع و سومى كثافت وفشردكى قارع ومقروع. 


قبلا ( ص )1١١‏ كفتيم كه در قرع وقلع دوتا شرط داريم براى توليد صوت؛ يكى مقاومت قارع ومقروع وديككرى شدت قرع. واز 
آنجاى كه صلابت» ملست وكثافت قارع ومقروع زمينه مى شود براى مقاومت قارع ومقروعء كفتيم كه اين سه تا در توليد 


صوت دخالت دارند» زمينه مى شوند براى توليد صوت. 


اكر قارع و يا مقروع نرم باشد» صلابت نداشته باشد» باقرع صوت توليد نمى شود؛ مثل اينكه دست را بزنيم روى هوا ويا آبء 


جرا كه هواى متوسط بين دست وهواى مقروع در هنكام حركت دست فشرده مى شود ولى جون مقروع كنار مى رود هوا 


بخش نمى شود تا هواى اطراف را متموج كند وحركت ثانيه بوجود آيد. 


اكر دست راروى سنكك ناهموار بكوبيم فشار دست روى يستى وبلند وخلل وفرج آن كم مى شود و حركت ثانيه بوجود 


نمايد توليد» جراكه هواى متوسط بين دست وسنكك نا هموار كه هنكام حركت دست فشرده مى شود هنكام اصابت دست به 
سنكك يخش نمى شودء بلكه در يستى وبلندى سنكك كم مى شودء اما اككر دست را روى سنكك هموار بكوبيم هواى فشرده 


شده يخش مى شود و هوا متموج مى شود بعبارت ديكّر حركت ثانيه بوجود مى آيد. 


ص: / 7 


وبنبه و هنكام حركت دست فشرده مى شود وقت كه دست به ينبه مى رسد هوا در خلل ينبه فرو مى رودء به اطراف يخش نمى 


شود كه تموج هوا يعنى حركت ثانيه توليد شود. 
سوال : آيا مى توانيم جيزى در جسم لين بيدا كنيم كه جانشين صلابت شود و بتواند در توليد حركت ثانيه كمكك كند. 


جواب : در صورتى كه قارع با شتاب بيايد در اين صورت هواى واسط بين قارع ومقروع به شدت فشرده مى شود و مى خواهد 
در مقروع نفوذ كند. و جون سرعت زياد است مقروع به راحتى وزود نمى تواند باز شود تا هواى فشرده شده را در خود جاى 
دهد. در اين صوت كانه مقروع صلب مى شود و هواى فشرده شده را يخش مى كند وهوا متموج مى شود وحركت ثانيه 


بوجود مى آيد. 


مثال )١(‏ : وقتى كه تازيانه را به آهستككى يايين بياوريم و روى آب بكوبيم صدايى توليد نمى شود, جرا كه تازيانه هوا را يس 
نمى زند وابه آهستكّى در آب فرو مى رود»ء ولى وقت كه با فشار و سيرعت تازيانه را يايين بياوريم هوا فشرده مى شود. باز 


نمى شود و زمان كه به آب بخورد هواى فشرده شده يخش مى و متموج مى شود. 


مثال (7): هواى كه جزئش قارع و جزء ديكرش مقروع باشد در اين صورت كاهى قارع به نرمى حركت مى كند مثل نسيم كه 
مى وزد وكاهى قارع با فشار حركت مى كند مثل بادهاى تند كه وقت حركت مى كند هواى متوسط فشرده مى شود به هواى 
بعدى مى خورد و هوايى بعدى فشرده تر مى شود وهواى متموج شده يخش مى شود وحركت ثانيه بوجود مى آيد. در اين 


فرض قارعء مقروع و متوسط هر سه هوا است. 


ص: 518 


هواى قارع وقت كه به هواى متوسط مى خورد هواى متوسط به صوت دايره فشرده مى شود واين هواى فشرده شده وقت كه به 
هواى بعدى مى خورد دايره وسيع تر مى شود تا انيكه خيلى حجيم و بزركك شود دراين صورت است به هواى بعدى كه مى 


خورد يخش و منعكس مى شود وحركت ثانيه بوجود مى آيد. 


مثال (3) : وقتى كه تازيانه را به فشار حركت دهيمء هواى متوسط هم فشرده مى شود واين هواى فشرده حركت مى كند و به 


هواى ديكر كه مقروع است مى خورد وهواى متموج بخش مى شود وحركت ثانيه توليد مى شود. 


توجه داريم كه در هر سه مثال با اينكه مقروع لين است ولى جون قارع سرعت وشدت زياد دارد» مقروع باز نمى شود تا هواى 


متوسط را درخود جاى دهد بلكه آنرا يس مى زند ويخش مى كند وحركت ثانيه بوجود مى آيد. 


متن : و اما الحركه الثانيه فهو انقلاب ( منقلب شدنء از حالت عادى خارج شدن ) الهواء و انضغاطه ( فشردكى هوا ) بينهما ( 
قارع ومقروع ) بعنف ( شدت ). و الصَلابه ( درمقابل لين ) تعين على شده ضغط الهواء و الملامسه ( درمقابل خشونت ) أيضا ( 
تعين على شدت ضغط الهوا ) لثلا ينتشر الهواء فى فَرَج ( يستى وبلندى ) الخشونه و التكائف ( درقارع ومقروع ) اولى بذلكك ( 
فشردن هوا ) لثلا ينفذ الهواء فى فرج التخلخل. 


و ربّما كان الجسم المقروع فى غايه الرطوبه ( سهولت تشكل ) و اللين» و لكنه اذا حمل ( حمله شود ) عليه ( مقروع ) بالقوّه ( 
نيروى شديد ) و كلف الهواء المتوسّط ان ينفذ فيه ( مقروع ) او ينضغط ( فشرده شود ) فى ما بينهما ( قارع ومقروع ) لم يكن 
تيك لغب علي كلها لبو اشضك ) قارشا فد مج واطلين) ضع شكن : شك كنه هوا ) المواء السترفيط 2 
مفعول يمكن :) ان ينفذ فيه ( مقروع لين ) و يشقّه فى زمان قصيرء بل قاوم ( جسم مقروع لين ) ذلكك ( نفوذ هوا ) و لم يندفع ( 
كنار نمى رود»ء يس نمى رود ) فى وجه ( برابر ) ذلكك ( كه با فشار مى آيد )» الهواء المتوسّط ( فاعل لم يندفع )» بل قاوم ( هوا 
متوسط ) أيضا ( مثل مقروع ) القارع» لان القارع كان يسومه ( وادار مى كند هواى متوسط را ) انخراقا ( بشكافد ) كثيرا فى 
زمان قصير جدا. و ليس ذلك ( شكاف زياد درزمان كوتا ) فى قوٌه ( توانايى ) القابل ( آب در مثال ما ) و لا فى قوه ( توا نايى 
) الفاعل القارع ( تازيانه در مثال ما )» فامتنع ( قابل ) من الانخراق فقاوم ( قابل يعنى آب ) فى وجه ( برابر ) القارع و ضغط معه 
المتوسّط ( يعنى هواى متوسط )» فكانت المقاومه فيه ( مقروع لين ) مكان الضّ لابه. ( يس مقاومت جسم لين بمنزله اى صلابت 


آن شدهاست ) 


ص: الحا 


وانت تعلم هذا اذا اعتبرت ( آزمايش كنى ) امراركك السّوط ( تازيانه ) فى الماء برفق ( متعلق امرار/ يعنى به نرمى )» فانكك 
يمكنك ان تشقه ( بشكافى آب را) شقا من حيث لا يلزمكك فيه ( شق» تشقيق ) مثونه» فان استعجلت ( بر امرار سوط ) 
استعصى ( ماء ) عليكك ( درمقابل تو ) و قاوم ( مقاومت مى كند در مقابل تازيانه ). 


الهواء أيضا كذلكك ( مثل آب است ) بل قد يجوز ان يكون الهواء نفسه يصير جزءٌ منه ( هوا ) مقاوما و جزء بينه ( مقروع ) و 
بين المزاحم القارع منضغطاء بل يجوز ان يصير الهواء اجزاء ثلاثه : جزءٌ منه قارع كالريح و جزء مقاوم و جزء منضغط بينهما ( 
متعلق يصير ) على هيئه من التموج 


علت تموج مقاومت قارع ومقروع است نه صلابت و... شان 17/١١/1١‏ 
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موضوع : علت تموج مقاومت قارع ومقروع است نه صلابت و... شان 


كىع. 


صوت اندء معين مقاومت اندء بعبارت بهت در قرع دوتا حركت داريم وحركت دوم همان تموج است كه در هوا حاصل مى 


شود»ء وصلابت» ملاست وتكاثف معين اين حركت اند. 


قبلا بيان كرديم كه تموج زمان حاصل مى شود كه قارع و مفروع مقاومت داشته باشند حال بايد ببينيم كه علت اوليه براى 
تموج و توليد ضوّت آبامقاوفت انت باصلايت تكاقفق:و بلاست استببعارت دوكر ابامثاونت علت استث وصلاية: 
تكاثف و ملاست معين اند يا برعكس؟ 

ص 

علت توليد صوت مقاومت قارع ومقروع است وصلابت معين مقاومت,. به همين جهت جنانجه صلابت» تكاثف و ... كامل 
مقاومت كامل خواهد بود وتوليد صوت واكر صلابت» تكاثف وملاست كامل نباشد مقاومت كامل نيست وتوليد صوت 
از بيان فوق روشن شد كه اككر قارع ومقروعت مقاوت داشته باشند صوت را خواهيم داشت» هرجند صلابت» ملاست وكثافت 
موجود نباشدء و برعكس جنانجه قارع ومقروع مقاومت نداشته باشند صوت بوجود نخواهد آمد هرجند صلابت» ملاست 


صوت داير مدار مقاومت است نه دايرمدار صلابت» مللاست وكثافت. 


نتيجه كيرى از كل مطلب: در اينكه صوت حككونه واز كجا حادث مى شود و درتوليد آن جند جيز دخالت دارد بيان كرديم 
كه هرجاى قرع وقلع بوجود بيايد صوت توليد مى شود البته به شرط كه قارع ومقروع مقاومت داشته باشند و جسم ربط سيال 


هم بين قارع ومقروع فاصله شودء تا با فشرده شدن جسم ربط وبرخورد آن با مقروع بخش شود و تموج آن به كوش سامع 


برسد. يس آنجه كه در توليد صوت نقش داردء مقاومت قارع ومقروع وفاصله شدن جسم رطب وفشرده شدن آن است تا موج 
بر دارد. اما اينكه واسطه بين قارع ومقروع هوا باشد» لزومى ندارد» آنجه كه مهم است رطب وسيال بودن واسطه است. 


بعبارت ديكر وجود صوت منوط به تموج است وتموج درجاى است كه قارع ومقروع مقاوم باشند وبين شان جسم ربط سيال 


فاصله شود تا با فشار قارع فشرده شود موج بر دارد وبا يبخش شدن موج هاى بى در يى را بوجود بياورد تا به كوش سامع 


بيان وتأكيد مطلب با مثال : آب را كه نككاه كنيم رنكك را عبور مى دهدء مانع وصول رنكك به باصره نمى شود مثلا ما كه اين 
طرف آب هستيم و جسم رنككى آن طرف آب است رنكك آنرا مى بينيم در حقيقت آب رنكك را عبور مى دهد و به جِشم ما 
مى رساند» هوا وفلكك هم جنين ويزكى دارند» به خاطر هيمن ويزكى است كه ما به اين اجسام شفاف مى كوييم. 


آب وهوا مشترك اند در محل صوت واقع مى شدنء جنانكه آبء هوا و فلكك در عبور دادن رنكك مشترك اند وجنانجه اين 


اشتراكك باعث شد كه اين سه تا را شفاف بناميم اشتراكك هوا وآب هم باعث نمى شود كه اين دو تا را متموج بناميم. 
توجه داريم كه اين ببان تأكيد مطلب قبل است كه صوت از تموج هوا و جسم سيال يديد مى آيد. 

تموج صفت آب و هواست,. اما نه از آن حيث كه آب و هواست, بلكه از آن حيث كه فشرده مى شوند. 

ثم قال... : ما كفتيم موج كه بر هوا عارض مى شود به كوش ما مى رسد و اين تموج بر اساس حركت ثانيه هوا است. 


سوال : آيا همان دايره كه از حركت ثانيه حاصل مى روى هوا سوار و به كوش ما مى رسد يا اينكه اين دايره ى ديكرى رامى 


سازد و آن دايره؛ دايره ى بعدى را مى سازد و هكذا تا برسد به كوش ما. 
جواب :عق ابن اسبت كه دواير زنادئ فى دزي ساحعه مى شود و اخريق دايرفا'يه كوقن نا مين رسشذ: 


ص: ان 


و يستحيل بقائه : براى اين عبارت خواجه دو احتمال وجود دارد؛ يكى اينكه بككوييم صوت باقى مى ماند يعنى صوت كه 
حادث مى شود زايل نمى شود اين معنا صحيح نيست؛ جرا كه زايل شدن صوت واضح است. وديكر اينكه بككوييم مراد از ١‏ بقا 
» قرار داشتن ا ست يعنى ثبات ندارد بلكه زايل مى شودء به اين صوت كه قسمت هاى اولى وقبلى زايل قسمت هاى بعدى آثنرا 
بوجود مى آورد وبعد از مدتى زايل مى شود. يس قسمت هاى قبلى صوت كه قسمت هاى بعدى صوت را بوجود مى آورد 
بعد از مدتى زايل مى شود جنانكه قبلا بيان شد. 


خلاصه : صوت امرى است كه قرار ندارد؛ جرا كه تابع حركت است وحركت غيرقار وويزكى غيرقار حدوث وزوال آن استء 
به اين صوت كه قبلى زايل وبعدى حادث مى شود؛ مثل كلام كه كلام اولى زايل و كلام بعدى حادث مى شود؛ منتها صوت 
برعكس كلام است اول بعدى حادث مى شود و بعد اولى زايل مى شودء به همين خاطر است كه ما مى توانيم صوت بيرون را 
نشنويم. 

متن : و ليست الصّ لابه و التكائف عله اوليه ( علت كه باوجودش تموج حادث شود ) لإحداث هذا التموج ( تموج ثانيه )» بل 
ذلك ( علت بودن ) لهما ( صلابت وتكاثف ) من حيث تعينان على المقاومه ( يعنى عليت اعانه اى نه علت اصلى ) و العله 
الاوليه هى المقاومه. ( متفرع بركل مطلب قبل : ) فالضّوت يحدث من تموج الجسم الرطب السيال منضغطاً ( درحاليكه فشرده 


ومنت عند لتصاكيق ( كانه عورؤه اللا )ارين طن عتيع هر كدلكك ( يع متفيعفا ): 


ص: ”707 


و كما ان الماء و الهواء و الفلكك تشتركك فى طبيعه ( ولودرشخص ادا لون فرق دارند» جيزى كه در هوا است رنككش بهتر ديده 
مى شود تارنكك كه در آب است ) اداء ( عبور دادن ) اللون و تلك الطبيعه لها اسم و هو الشفيفء فكذلك ( عدل كما ) الماء 


ل القواة تهنا حمق باكر كاذ قه اس حيظ ريحدات قتهدا:السوت و اليكق: سمه فول الوم 


وليس ذلك ( قبول تموج ) من حيث المتوسّط ماء او هواء ( اى ماء وهواء فقط بل من حيث انهما منضغط )» كما ان الاشفاف 
لم يكن من حيث المتوسّط فلكك او هواء. ( بلكه به اين جهت است كه لون را عبور مى دهد ) 


ثم قال : و يجب ان يعلم ان التموج ليس هو حركه انتقال من هواء واحدٍ بعينه بل كالحالٌ فى تموج الماء ( كه دوائرى يشت 
سرهم ساخته مى شود ) حيث يحدث بالتداول ( به نوبت ويشت سرهم, دست بدست دادن يشت سرهم ) بصدم بعد صدم مع 


سكون قبل سكون. ( دايره قبلى قبل از دايره بعدى محو مى شود ) 


و هذا التموج ( كه الادن تصويرى نموديم ) الفاعل الصوت سريمٌ (خبر ) لكنه ليس بقوى الضر كك ( از صكك يصك بمعناى 


كوبيدن وبرخور ) انتهى . 


و يستحيل بقاؤه ؛ اى قرار اجزاء الصوت لانه تابع للحركه الغير القاره الاجزاء ( از اين تعليل حِكونكّى وعلت قرار نداشتن صوت 


روشن مى شود ) . 


ص: دان 


غير قار بودن اجزاء صوت 97/١١/١8‏ 
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خواجه : صوت اجزايش قرار وثبات ندارد» بلكه كذرا وغير قار است؛ جرا كه صوت تابع حركت است وهمان كونه كه جزاى 
حركت غير قار است اجزاى صوت هم قرار وثبات ندارد» هرجند جزء قبلى اندكك مدتى با جزء بعدى باقى است ولى ثابت 


خركت كة الجراق ضوت :را بوجود مى آوود حركت موجى هوا استه كد يكوته دايره در هوا يخشن هى شود وايق :ذوائر مدت 
در هوا باقى استء با وجود آمدن دايره اى بعدى دايره اى قبلى از بين نمى رودء بعبارت ديكر حركت كه اجزاى صوت را 


بين نمى رود» مدتى باقى است به همين جهت ما مى توانيم صوت موجود در هوا را دركك بشنويم. 


ممكن است با دقت عقلى بككوييم حركت موج هوا با ساير حركات فرق ندارد» وتا اجزاى قبلى از بين نرود اجزاى بعدى بوجود 


نمى آيد. 


در هرصورت جه بِكَنُوييم صوت با حركت خاص بوجود مى آيد كه اجزاى مدتى در هوا باقى است وجه معتقد باشيم حركت 


استدلال خواجه : هرجيزى را كه ملا-حظه كنيم يكك ماده دارد ويكك هئيت» مثلا صوت كه از دهان خارج مى شود يكك ماده 
دارد ويكك هئيت» وقت كه از حنجره بالا مى آيد ماده است ووقت كه به مقاطع حروف برخورد مى كند هئيت خاص بيدا مى 


كند كه براى حس ما خيل مشهود نيست وهمين هيئت خاص ماده مى شود و هيئت مثلا « زيد ١»)‏ يزد) و١‏ ديز) رامى يزيرد. 
ص: "١6‏ 


ماوقت كه هيئت صورى مثلا-« زيد » را دركك مى كنيم اين كونه است كه اول ١‏ ز) مى آيد بعد«ى) ودر آخر١ز)‏ يعنى 
اين هيئت صورى به تدريج مى آيد وبه همين جهت است كه ما اين هيئت را به اين ترتيب ١‏ زيد) دركك مى كليمء نه به 
صورت ١‏ يزد » يا ١‏ ديزا در حاليكه اكر اين هيئت به تدريج نمى آمدء بلكه يكك جا مى آمد وقرار وثبات داشت ما نمى 
توانيستم هيئت صورى ١‏ زيد » را بر هيئت صور ١‏ يزد ) يا ١‏ ديز ) ترجيح دهيم؛ جرا كه ترجيح بدون مرجح است وترجيح بدون 


بعبارت ديكر اكر ذهن ما حروف ١‏ زء ىء د » را به ترتيب « زيد » درك مى كند بخاطر اين است كه درخارج اين حروف به 


5 2 
تديج آمده استء والا ترتيب « زيد ) ترجيح بر ترتيب ١‏ يزد ») ويا ١‏ ديز) نداشتء وترجيح يكى بر ديكّرى ترجيح بدون مرجح 


اشكال ( ١‏ : استدلال خواجه مبتنى براين است كه درخارج مثلا هنت صورى ١‏ زيد » به تدريج امده است؛ يعنى اول ١‏ ز » امده 
استء دوم «ى » ودر آخره د » والا دركك اين حروف ( زء ىء د ) به ترتيب ١‏ زيد » نه به ترتيب هاى ١‏ يزد » ويا ١‏ ديز » ترجيح 
بدون مرجح استء درحاليكه بين دركك اين حروف ( ز» ىء د ) به تر تيب ١‏ زيد » وابه تدريج حادث شدن شان ملازمه وجود 
ندارد؛ جرا كه مى شود به ترتيب ١‏ زيد » يكك جا حادث شده باشد ولذا ما به صورت ١‏ زيد ) دركك مى كنيم نه به صورت ١‏ 
يزد » ويا« ديزا. يس اككر ما حروف مذكور را به ترتيب « زيد » درك مى كنيم بخاطر اين است كه به اين ترتيب حادث شده 


است نه اينكه به تدريج آمده باشند» اول ١‏ ز) بعد«ى ) ودر آخر١دا).‏ 


ص: 702 


لاهيجى از اين اشكال ياسخ نككفته استء شايد به اين جهت كه اشكال را وارد مى داند. 


اشكال () : برفرض كه از اشكال قبل صرف نظر كنيم وبككوييم كه مثلا حروف ( زء ىء د ) به تديج حادث شده اندء لزوم 


مفارق اند براى صوت وجنانجه عرض مفارق تدريجى وزايل باشد لازم نيست كه معروض هم تديجى وزايل باشد. 


اينتكه حروف نسبت به صوت عرض مفارق است نه صورت ويا عرض لازم صوته براى اين است كه ما كاهى صوت را داريم 


بدون اينكه حروف باشد, درحاليكه اكر حروف صورت صوت ويا عرض لازم آن باشد صوت بدون حروف ممككن نيست. 


جواب : حال اجزاى صوت همان حال حروف استء وهمان طوركه در حروف ترتيب است در اجزاى صوت هم ترتيب استء 
تعبارث ديكر استدلال خواجه مستقيما در صوت جارى مى شود, اجزاى صوت به تدريج مى آيد وما اين اجزا را به تدريج 
حس مى كنيم؛ جنانكه حروف به تدريج مى آيند. يس هم حروف به تدريج مى آيد وهم صوت وما تدريج هردوتا رابا 
وجدان وحس درك مى كنيم؛ ولى جون تدريج در حروف روشن ومشهود تراست خواجه آنرا شاهد قرار داد وما را تنبه داد 


متن : ومع ذلكك ( استدلال ما ) استدل ( خواجه ) عليه ((عدم قرار اجزاء صوت ) بما اشار إليه بقوله : لوجوب ادراك الهيئه 
الصوريه؛ يعنى اذا سمعنا لفظه زيد مثلا ادركنا الهيئه الصوريه اى ترتيب الحروف و تقديم بعضها على بعض فلو كانت ( اجزاء 


صوت ) مجتمعه فى الوجود لم يكن ادراكك هذا الترتيب ( ترتيب زيد ) اولى من باقى الترتيبات ( مثلا ترتيب ديز ويزد ). 


7١17 ص:‎ 


و اعترض عليه ( ستدلال خواجه ) : بان حدوثها ( حروف ) بهذا الترتيب ( يعنى ترتيب: ز» ىء د ) هو المرجح لا-دراكك هذا 


الترتيب ( ترتيب زيد ) دون البواقى ( ترتيب ديز ويزد مثلا). 


ولماتسا بال دع أن الك وك لبيك اندرا الفيوك اهن عوار عه النقارقه قد يرم (خبوت ) ولا بعرت مناككة روز 


فمدفوع : بان حال تلكك الاجزاء ( اجزاء صوت ) بعينها حال تلكك الحروف فيجرى الدليل فيها ( اجزاى صوت ). 


زوال يا بقاى صوت 99/11/18 
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موضوع : زوال يا بقاى صوت 


بحث در اين داشتيم كه صوت باقى مى ماند يا زايل مى شودء البته منظور اين نيست كه صوت تا آخر باقى مى ماند يا خير؟ 
روشن است كه تا آخر باقى نمى ماند بلكه مراد اين است كه آيا قسمت هاى اولى باقى ماند يا خير؟ كفته شد كه قسمت هاى 
اولى باقى نمى ماند بلكه بعد از مدتى زايل مى شود جرا كه صوت تابع حركت است وهمان كونه كه اجزاى حركت زايل مى 
شود اجزاى صوت هم زايل مى شودء كذشته از اين استدلال» روشن ومشهودت است كه تموج هوا ويا آب كه دايره وار اند 


دايره هاى بعدى را بوجود مى آورند وخودش بعد از مدتى زايل مى شود. 


كراميه : به صوت باقى مى ماند» جرا كه اككر صوت در جايى حادث شود و دو شخص يكى مثلا در فاصله ى ينج مترى صوت 
و ديكرى در دوازده مترى صوت باشند اين صوت اول به شخص نزديكك مى رسد و بعد به كوش شخص دو كه هفت متر با 
شخص اول فاصله دارد مى رسدء اكر صوت زايل مى شد نبايد به كوش شخص دور مى رسيد جرا كه شخص اول بخاطر 
نزديك بودن بمحض حادث شدن صوت آنرا مى شنود» ولى آن شخص كه دور است و طبق فرض صوت هم زايل مى شود 
نبايد صوت را بشنود در حاليكه شخص دوم هم صوت را كاملا مى شنود. يس صوت كاملا باقى است نه اينكه اول آن محو 


شود. 
ص: ار 


صوت اول محو مى شود ومثل آن صوت را كه نفر اول شنيده است شخص دوم مى شنود. 


بيان مطلب : در جايى كه صوت يديد مى آيد به اين صورت كه قلع و قرع حادث مى شود تموج به وجود مى آيد واين موج, 
موج بعدى را به وجود مى آورد و بعد از مدتى خودش از بين مى رود همين كونه است امواج بعدى؛ هر كدام موج هاى 
بعدى را بوجود مى آورد و بعد از مدتى خودش از بين مى رود يس صوت كه به شخص اول رسيد از بين مى رود و موج 


هاى بعدى را بوجود مى آورد واين موج به تدريج امواج بعدى را به وجود مى آورد و خودشان از بين مى رود تا اينكه به 


كوش شخص دوم برسد يس آن صوت كه به كوش شخص اول مى رسد با صوت كه به كوش شخص دوم مى رسد مثل هم 


اند. 
صدا: 


صدا همان صوت منعكس شده استء مثل صوت كه به كوه مى خورد و برمى كردد به اين صوت بر كشته صطلاحا كفته مى 
شود صدا. بعبارت ديكر كاهى موج به سمت كوه مى رود وقت كه به كوه رسيد با فشار بر مى كردد و به كوش سامع مى 


رسد وات شنيده مى شود همان كونه كه هنكام رفت شنيده شدء اصطلاحا به صوت كه به سمت كوه مى رود صوتء وبه صوت 


متعكدن اشده صذا كفنه فى شود 


ص: ار 


وقت كه با قرع و قلع هوا متموج مى شود شكا خاص بيدا مى كندء اين موج وقت به سوى كوه مى رود. هواى متوسط را هم 
تموج مى كند وهم فشرده ولذا وقت كه به كوه مى رسد اين امواج با فشار بر مى كردد وزمان كه به سامع رسيد به همان 
شكل شنيده مى شودء مثلا وقت كه به سوى كوه رفت شكل زيد را داشت حالا هم همان شكل را دارد. 


امواج صوتى كه به سوى كوه مى رود مثل توب شوت شده است كه به سوى ديوار مى رود وبا خوردن به ديوار با فشار بر مى 


كردد» هواى متموج هواى متوسط را فشرده مى كند ووقت كه به كوه رسيد با فشار بر مى كردد. 


كك والكرانه:ذهيزاا ل وتو ةالقاء دلن اتاد عن اندي كان سا هه العوت صل لواف السامل العمرط ال عساش 
فيسمعه أولا ( قبل از اينكه كسى در فاصله اى دور بشنود ) ثم يجاوزه ( عبور مى كند ) من كان بعيدا منه ( صوت )» و هكذا. 


(يعنى ازدومى هم عبور مى كند به به اشخاص ديكر مى رسد 


وهو ( كلام كراميه ) مدفوع : ان مسموع البعيد ( شخص بعيد ) ليس عين مسموع القريب ( شخص قريب ) بل مثله» فان كلا من 
تلك الأهويه ( هوا هاى كه بين شخص اول ودوم فاصله است ) يحدث منه تموجٌ اخر و صوتٌ مثل الاوّل ( صوت اول ) . 


و يحصل منه اخر و هو الصداء. 


ص: لضن 


قال الشيخ و اما الصداء فانه يحدث من تموّج ( تموج جديد ) يوجبه ( تموج ) هذا التموج ( تموج رفت ) فان هذا التموج ( 
تموج كه حادث شده ) اذا قدومه شى ء من الاشياء كجيل او جدار حتى وقفه ( جواب اذا :) لزم ان ينضغط ( فشرده شود ) أيضا 
( همان طور كه هواى بين كوش وصوت بر اثر تموج فشرده مى شد ) بين هذا المتموج المتوجه الى قرع الحائط او الجبل و بين 
ما يقرعه ( ديوار وحائط ) هواءٌ اخر ( فاعل ينضغط ) يرد ( يعنى برمى كردد هواى اخر) ذلكك (تموج ) و يصرفه ( بر مى 
كرداند ) الى خلف ( يشت سرتموج ) بانضغاطه ( اضافه به مفعول/ بسبب فشرده كى كه هواى آخر بيدا كرده ) و يكون ( 
متموج ) بشكله الاوّل ( وقت كه رفت شكل زيد را داشت حالا هم شكل زيد را دارد ) و على هيئته كما يلزم الكره المرمىٌ بها 
الى الحائط ( فاعل يلزم :» ان يضطر الهواء الى التموج فى ما بينهما ( كره وحائط ) و ( فاعل يلزم :) ان يرجع القهقرى ( يشت سر 
. 


صدا انعكاس صوت است 97/١١/١9‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع : صدا انعكاس صوت است 


صذا انعكاس صوت است وقتى كه صوت به طرف كوه مى رود شنيده مى شود وقت كه به كوه برخورد كند و بركردد بار 


ديكر شنيده مى شود به اين صوت ب ركشت انعكاس صوت واصطلاحا صدا كفته مى شود. 
ص: "1١‏ 


جكونكى بوجود آمدن صدا : وقت كه موج كه حادث شود و حركت كند هوايى واسط فشرده مى شود وبا خوردن به كوه 
هواى فشرده شده بخش مى شود و هواى متموج را يس مى زندء اين هوا منعطف مى شود يعنى مى يبجد و برمى كردد وسامع 


من شود 


جواب: اينكه صدا جككونه توليد مى شود سه احتمال استء يكى اينكه همان موج كه صوت را ايجاد كرد بركردد صدا را هم 
توليد كند» ديكر اينكه هواى فشرده اى كه بين كوه وبين قرع قلع واسطه است با برخورد به كوه بر كردد به كوش سامع برسد 
وصدا را بوجود بياورد وسوم آنكه وقت هواى فشرده شده به كوه مى خورد موج ديكرى ايجاد كند كه اين موج هنكام 


رسيدن به كوش سامع شنيده شود وصدا بوجود بيايد. 


مى آورد همان شكل را دارد كه صوت داشت يعنى همان جيزى را كه هنكام ايجاد صوت شنيديم هنكام باز ككشت صوت هم 
مى شنويمء منتها كاهى كمى بلند ترء درحاليكه اكر بكُوييم هواى متوسط فشرده بركرددء اين هوا يا بككوش نمى رسد وقت كه 


به مانع مثلا كوه خورد يخش مى شود ويا اكر بككوش برسد به آن سيب مى زند؛ جرا كه با فشار به كوه مى خورد و با فشرده 


كَى ونيروى زياد بر مى كردد كه كوش تحمل آنرا ندارد. هواى متموج جديد هم نمى تواند صوت را بجود بياورد؛ جرا كه 
شكل صوت را كه هنكام توليد شنيده شد نمى تواند داشته باشد. 


ص: لضن 


خلاصه: صدا بازكشت موج اول است نه بازكشت موج ديكر. 


صدا داشتن صوت : همه اى صوت ها صدا دارد البته به شرطى كه برخورد داشته باشد برخورد شديد والااهمه ى صوت ها 
بنحوى برخورد دارد» اكر صوت در جاى هموار مثلا-دشت بوجود بيايد» هواى متموج كه صوت را بوجود آورده است دايره 
كو جكك وضخيم دارد ووقت كه به هواى ديكر بخورد دايره اى برزكك تر ونازكك تررا بوجود مى آيد واين دواير يشت سرهم 
بزركك ونازكك تر مى شود وجون به مانع برنمى خورد بر نمى كردد ولذا صدا شنيده نمى شودء اما اكر به مانع قوى مثل كوه يا 
ديوار برخورد كند بر مى كردد وشنيده مى شود. يس تموج هواى كه در دشت بوجود مى آيد بخش مى شود وبرنمى كردد 
ولى تموج كه در فضاى نسبتا بسته بوجود بيايد به مانع برخور مى كند وبر مى كردد وصداى توليد مى شود, جنانكه نور 
خورشيد كه به ديوار مى خورد منعكس مى شود ولى انعكاس شديد نيست ولى وقت كه آب يا جسم صيقلى ديكر مى رسد 
انعكاس شديد دارد وما مى بينيم. 


سوال : باتوجه به بيان با لا اكر صوت به مانع برخورد نمايد صدا شنيده مى شودء درحاليكه كاهى درفضاى بسته صوت توليد 
مى شود ولى صداى شنيده نمى شودء مثلا در اتاق كوجكك تموج هواى كه صوت را بوجود آورده به ديوار برخورد مى كندء 


اما صداى توليد نمى كند» يعنى منعكس نمى شود كه صدا بوجود بيايد. آيا درجنين موارد صدا وجود ندارد؟ 


ص: م 


جواب : اينكه در بعض جاها مانع است و صوت هم به آن برخورد مى كند ولى صدا شنيده نمى شود بخاطر اين است كه 
فاصله اى توليد صوت ومانع با سامع كم استء به همين جهت با اينكه صدا وجود دارد ولى سامع آنرا نمى شود بلكه همان 
صوت را بلندتر مى شودء بعبارت ديكر وقت كه صوت بوجود مى آيد هواى متموج در همان زمان به ديوار مثلا برخورد مى 


كند وبا صوت مخلوط مى شود» و صوت بلندتر شنيده مى شود. 


تكرار صدا : درجاى كه معنكس كننده صوت سخت و صاف باشد انعكاس تكرار مى شود و لذا يكك صوت جند تا انعكاس 
دارد وصدا يشت سرهم شنيده مى شود؛ مثل اتاق كه فرش ندارد ويا حمام در جنين جاهاى هواى متموج كه صورت را بوجود 
آورده است به موانع متعدد برخورد مى كند واز جند جهت منعكس مى شودء ويا يشت سرهم هواى متموج به مانع سخت 


وصيقلى برخور مى كند وجند صدا شنيده مى شود . 


توجه داريم كه وقت اتاق فرش داشته باشد صدا انعكاس زياد ندارد بخاطر كه همواى متموج كه به فرش مى رسد در همان جا 
يخش مى شود يا در منافذ آن نفوذ مى كند وبر نمى كردد ولذا صذا تكرار نمى شودء اما وقت كه اتاق فرش نداشته باشد 


متن : ثم قال وقد بقى علينا ان ننظر ( فكر كنيم ) هل الصداء هو صوت يحدث بتموج الهواء الْذى هو المتموج الثانى او هو 
لازم لتموج الهواء الاوّل المنعطف ( بركشته بعد از بيجيدن ) النابى ( ارتفاع يافته ) بنوا ؟ فيشبه ( بنظر مى رسد ) ان يكون هو 
تموج الهواء المنعطف النابى ( بركشته اى بلند ) و لذلكك ( جون صدا كرفته شده از همان موج اول است ) يكون على صفته و 
هيئته و ان لا يكون القرع الكائن من هذا الهواء ( هواى متموج اول ) يولد صوتا من تموج هوائنا بى يعتد به فان قرع مثل هذا 
الهواء قرع ليس بالشديد و لو كان شديدا بحيث يحدث صوتا لاضر بالسمع. 


ص: عام 


و يشبه ان يكون لكل صوت صداء و لكن لا يسمع كما ان لكل ضوء عكسا ( انعكاس دارد ). 

بعده ( قرع ) بالحقيقه و اما اذا كان العاكس بعيدا فرق الزمان بين الصّوتين تفريقا محسوساء و ان كان ( عاكس ) صلبا املس ( 
صاف ) فهو ( صوت ) لتواتر الانعكاس منه ( عاكس ) بسبب قوّه البنوٌ يبقى زمانا كثيرا كما فى الحمامات . 

شدت و ضعف صوت/ تعريف حرف 97/١١/1١١٠‏ 
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موضوع : شدت و ضعف صوت/ تعريف حرف 


كه همه اى صوت ها صدا داردء البته اككر به مانع برخورد كند يعنى اولا مانع باشد و ثانيا صوت به آن برخورد كند در اين 


صورت صدا بوجود مى آيدء ولى جنانجه به مانع برخورد نكند با اينكه قابليت انعكاس است ولى صدا بوجود نمى آيد. 


شدت وضعف صوت : در فضاى بسته مثل اتاق صوت قوى وبلند به كوش مى رسد؛ جرا كه صوت بجهت برخورد با مانع 
سريع منعكس وبا صوت مخلوط مى شودء اما در فضاى باز مثل صحرا صوت به مانع بر نمى خورد به همين جهت صدا با 


صوت مخلوط نمى شود وصوت ضعيف ودير به كوش مى رسد. 
ص: 7١16‏ 
بحث در حرف و كلام : 


خواجه در صرف و كلام بحث كرده استء نه در كلمه» ولى لا-هيجى كلام را به كونه اى توجيه مى كند كه اعم از كلمه 
كلام باشد. 
وكلام ب 


اقوال در حرف : در باره اى حرف سه قول است 


ابن سينا : حرف كيفيق انبت كه عارضئ صوت مى .شوة واصوت وا اول شيز مى دهد اوصوت ديكرى كه مثل آن:اسث ذز 


خحة خفت وثقل وثانيا اين تميز از حيث مسموع بودن است. 
دراين تعريف كيفيت عارض صوت حرف استء نه خود صوتء واين كيفيت دوتا قيد دارد كه با هريكك از قيود كيفيات ديكر 


عارض صوت خارج مى شودء يكى از قيود اين است كه كيفيت كه حرف ناميده مى شود صوت را از« مثل آن در خفت 


وثقل » تميز مى دهدء وقيد ديكر ١‏ تميزاز حيث مسموع بودن » است . 


قيد« مثل آن در خفت وثقل ) احتراز است از تميزى كه درصوت است بلحاظ خفت وثقلء حرا كه صوت ها بلحاظ خفت 
وثقل يا ١‏ زيرى » و١‏ بمى » هم متفاوت اند. بعضى ازصوت ها زير اند وبعضى ديكربم» ولى كيفيت كه حرف است اصوات را 


كه در زيرى مثل هم اند ويا در بمى مثل هم اند هم تميز مى دهد. 


قيد ١‏ تميز از حيث مسموع بودن » احتراز است از تميز صوت در ١‏ غنه » و« بحوحه )» جراكه صوت ها بلحاظ ١‏ غنه » يعنى 
صداى توى دماغى و ١‏ بحوحه ١‏ يعنى صداى شبيه كل و كرفتكى باهم تفاوت دارند» ولى اين تميز از حيث مسموع بودن نيست» 


ص: م 


بعبارد ديكر كيفيات زيادى عارض صوت مى شود مثل زيرى وبمىء بلندى و آهستكى و ... ولى هيج يكك از اين كيفيات 
مسموع نيست و آنجه كه از كيفيات مسموع است حرف است يس كيفيت كه عارض صوت مى شود وشنيده حرف است مثلا 


بكك كيفيت بصورت ١‏ ر ١‏ شنيده مى شود و كيفيت ديكر به صورت ١‏ زا شنيده مى شود. 


كيفيات زيزى و نمق و اهستكى و بلتدى زا سامعه تمن تود قوهاى. ديكر من :فهمد متلا يكن الاسه را وشت متفغل مى كتد و 


ديكرى كم تر منفعل مى كند اما حرف را خود سامعه مى شنود و تميز مى دهد 


لاهيجى: ممكن است بككوييم زير و بم بودن و آهسته و بلند بودن را هم سامعه تشخيص دهده بعبارت ديكر اين كيفيات هم از 
حيث مسموع بودن متفاوت باشند» هر جند لامسه هم ممكن است تشخيص دهد يس قيد ١كيفيت‏ تميزه از حيث مسموع بود ا) 


نمى تواند بيان كننده حرف باشدك. 


خواجه : حرق عبارت است از صوت اما صوت كه معروض كيبفيت خاص است» خود معروض وصوت حرف است نه عارض 


در بيان خواجه كيفيت مميزه داريم و لاهيجى اين را اشاره به قول ابن سينا مى داند ولذا در توضيح بيان ايشان را مى آورد. 


فتن : ونشبة ان يكون هذا (مخلوط هدة صد] :ا فوت ومغلو ط تشدة ضذا .اضوت )"هو التبتفى'ان مكون فنوويت الففى ( 
آواز خوان ) فى الصحراء اضعف و تحت السقوف اقوىء لتضاعفه ( صوت مغنى ) بالصداء المحسوس معه ( صوت ) فى زمان 
كالواحد. انتهى. 


ص: /1 


و يعرض له اى للصوت كيفيه مميزه» ( مربوط به يعرض له ... ) اشاره الى ما ( تعريف ) عرف به الشيخ الحرف حيث قال : 
الور كنت توف الروك ديك« كردية) بعاد سوك عرد كله صوق 301 مده رسرع )و القن (امبجدايت» 
تميزا ( مفعول مطلق نوعى ) فى المسموع. 


قالوا : )١(‏ وبالممائله فى الخفه و الثقل اى الزيريّه و البميّه احترز عنهما ( خفت وثقل؛ يعنى باقيد مماثلت خفت وثقل احتراز 
كرد از تميزى كه از ناحيه اى خفت وثقل بيايد ) (1) وبالتميز فى المسموع عن الغنه ( صداى تودماغى ) و البحوحه ( صداى 
كلق كرقتك ) وعن :( شولحه )اغلظ البوك (ضوات علحط وعرشت )1( نعلي راس عازن اذا الصيوتيو أن كات يتان 
بهما ( غنه وبحوحه ) عما يماثله فى الخفه و الثقل لكنهما ( غنه وبحوحه ) ليستا مسموعتين» فلا يحصل منهما ( غنه وبحوحه ) 
تمتّز فى المسموع. وكذا عن نحوهما ( غنه وبحوحه ) مثل الملائمه و المنافره و الجهاره و الخفاءه الى غير ذلك. ( تعليل براى 
كذا... :) اذ لا يحصل بشىء منها تميز فى المسموع من حيث هو مسموع و ان كان عدم مسموعته الفنّه و البحوحه و الجهاره و 
الخفاءه منظورا فيه ( مورد تامل است )» على ما فى شرح المواقف . 


يسمّى ذلك الصوت المعروض لهذه الكيفيه باعتبارها اى باعتبار عروضها ( كيفيت ) له ( صوت )»؛ اى من حيث هو ( صوت ) 


معروض لها ( كيفيت )» حرفا. و هاهنا مذهب ثالث و هو ان الحرف عباره عن مجموع العارض و المعروض. 


ص: 516 


و فى شرح المواقف انْ هذا ( مذهب ثالث ) انسب بمباحث العربيّه ( مباحث ادبى ). 

و ماافى شرح القوشجى من ان عباره المتن ( متن مصنف ) يحتمل المذاهب الثلاثه ممما لا وجه له 
اقسام حروف 99/١١/195١‏ 
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موضوع : اقسام حروف 


بحث در تعريف حرف داريمء ابن سينا ككفت حرف كيفيتى است كه برصوت عارض مى شود؛ منتها با قيودى اين كيفيات با 
كيفيات ديكر متمايز مى شود. 
اشكال فخررازى : معروض وعارض باهم اند» اكر معروض امتداد داشته باشد بايد عارض هم امتداد داشته باشد» وجنانجه 


جكونه حروف كيفيات عارض صوت باشد؟ 


بعبارت ديكر صوت تابع حركت است ومتمد به امتداد حركتء اما حروف يا صامت اند ويا مصوت» حروف مصوت هرجند 
ممتد اند» مثل يقول كه كانه ضمه اى قاف جزء واو است وكشيده مى شود ويا يبيع كه كسره اى يا كانه جزء يا است و كشيده 


فى اشوةه وان عروئ صبافة آنل انيت سوال ابن انيت كدمدروق نايت حكريه نيت عارض صيوتة اند 


جواب فخر از اشكال فوق : لازم نيست كه عارض ومعروض باهم باشند بلحاظ امتداد وغير امتداد مثلا نقطه عارض خط است» 
خط ممتداست وطول دارد ونقطه آنى است وبدون طول ويا آن عارض زمان استء ابتدا ويا انتهاى زمان است درحاليكه زمان 
تدريجى است وآن تديجى نيست. يس عارض ومعروض بلحاظ امتداد كاهى باهم اند وكاهى باهم نيستندء بنابراين مى شود 


حروف صامت كه آنى است عارض صوت باشد كه ممتد است. 
ص: 51١9‏ 
تقسيمات حروف : براى حروف بلحاظ مختلف تقسيمات مختلف ذ كرشده است 


تقسيم اول : حرف بلحاظ صوت داشتن ونداشتن تقسيم مى شود به صامت ومصوتء. حروف كه همراه صوت است مصوت 


وحروف خالى از صوت صامت است. 
تقسيم دوم : حروف بحاظ امتداد زمانى داشتن ونداشتن تقسيم مى شود به زمانى وآنى. 


حروف مصوت : الفء واو وياء حروف مصوت اند در صورت كه ساكن باشند وحركت ما قبل شان مناسب باشد؛ قبل از الف 


فتحه باشد» قبل از واو ضمه و قبل از ياء كسره. يس مصوت بودن الفء. واو ويا دو تا شرط دارد؛ يكى اينكه خود اين حروف 


سه كانه ساكن باشند و شرط دوم اينكه حركت ما قبل از جنس خود شان باشد يعنى الف از اشباع فتحه درست شده باشدء واو 
از اشباع ضمه درست شده است و يا از اشباع كسره درست شده شود اما اكر اين دو شرط نباشد اين حروف هم مصوت 


٠. تتشننتك‎ : 


مصوت كوتا وبلند : حركات فتحه» كسره وضمه مصوت اندء جرا كه الف از اشباع ضمه توليد شده. يا از اشباع كسره بوجود 
اهدة است و واواز اشباع ضمه اما حركات فتحه» كسره وضمه مصوت مقصوره اند وحروف الفء يا و واو مصوت ممدوده 


اند. 
فخر رازى: حركات ثلاث كه فتحه» ضمه و كسره باشد بعضى از حروف ثلاثه اى مصوت است؛ فتحه بعض الف استء. كسره 
بعض ياء و ضمه بعض واو؛ جرا كه : 


اولات مصوتات يعنى الف. واو و ياء قابل زياده ونقصان اند وهرجيزى كه قابل زياده ونقصان باشد دوطرف دارد» يكك طرف 
زنادت و-طرف د كر تقضان» تعبارت ديكر مضوخات مقذان ذارتد وهر جيرق كه مقدار داقلتة باشد اعدو آخر داردء دز طرق 


زياده ونقيصه دارد. 


ص: لور 


طرف زياده را مى توانيم آن قدر بكشيم كه نفس ما يارى كند و طرف نقيصه كمترين مقدار كشش است اين كمترين كشش 
مى شود فتحه. ضمه وكسره. واكر بيشتر بكشيم خود الفء واو و ياء است. يس فتحهء ضمه و كسره طرف است و طرف بعض 


است. 


توجيه حرف فخر: ما قبلا كفتيم كه طرف شىء از سنخ شىء نيست و اكر بكوييم طرف شىء جزء وبعض شىء است بايد 
طرف از سنخ شىء باشدء براى رفع اين تهافت بايد بككوييم بعض اعم از سنخ و غير سنخ باشد يس آن قاعده كه طرف شىء از 


سنخ شىع ني نيسث به كليت خود باقى است. 


ثانياء اكر حركات _ فتحه» ضمه وكسره _ جزء مصوتات نباشد ( مقدم )» نبايد مصوتات يعنى الفء واو ويا از كشيدن واشباع 
حركات بوجود بياد ( تالى )» درحاليكه الف از امتداد فتحه بوجود مى آيدء واواز ضمه بوجود مى آيد وبا از امتداد كسره» 


عق تال اط :اسك 


بطلان تالى : به شهادت حس الف از فتحه بوجود مى آيدء واواز ضمه ويا از كسره. 


باتوجه به بيان فوق ازنظرجمهورء حركات يعنى فتحه» ضمه وكسره مصومات مقصوره اند وحروف يعنى الفء واو ويا مصوتات 
ممدوه. اما بنظرفخررازى حركات بعضى از مصوتات استء اين دو حرف هرجند متهافت بنظر مى رسند ولى درواقع جنين 


نيست جرا كه مى شود بعض مصوت مصوت مقصور باشد. 


ص: حور 


متن : واعترض الامام على تعريف الشيخ : بانه لا يتناول الحروف الصوامت كالتاء و الطاء و الدال ( اين سه حرف بعنوان مثال 
آؤزقه بيت قانيكا ضوافت ندالكة مود الا من الكق الدى هر جا دنومان القبوك اوقياكةوالصوف زناف فاو كن 


رتبى» يعنى اكر صوامت عارض صوت باشد بايد درتمام زمان همراه صوت باشد ). 


ثم اجاب ( فخر ) عنه ( اعتراض خودش ) : بانها ( صوامت ) عارضه للصوت عروض الآن للزمان و النقطه للخط و ان لم يجتمعا 


لعاوقن ومعروضئ قن الزمان هذا داق عيدا ). 


ثم الحرف : (3) إِمّْرا مصوت و هو ما يكون من حروف المدّ و اللين _ وهى الأ-لف و الواو و الياء _ اذا كانت ( حروف )(1) 
ساكنه (7) متولده من اشباع ما قبلها ( بيان ما ) من الحركات المتجانسه لهاء فالالف من الفتح ( يعنى الف متولد شود از فتحه ) و 
الواو من الضِمٌ و الياء من ال> وهذه( حروف مد ولين ) تسمى مصوّته ممدوده و الحركات الثلاث تعد عندهم ( علما ) فى 


الحروف و تسمى ( حركات ) مصوّته مقصوره. 


قال الامام : الحركات ابعاض المصوّتات, اما أولا-( جهت اول كه براى انيكه حركات ابعاض مصوتات است ) فلان هذه 
المصوّتات قابله للزياده و النقصان و كل ما كان كذلكك ( قابل زياده ونقصان ) فله طرفان و لا طرف فى النقصان للمصوتات الا 
هذه الحركات بشهاده الاستقراء ( ضمه را بكشيم مى شود واو واكر نكشيم مى شود ضمه ). و أما ثانيا فلانٌ الحركات ( مقدم :) 
لولم يكن ابعاض المصوتات ( تالى ) لما حصات المصوتات بتمديدها ( تالى باطل است :) لكن الحسّ شاهد بحصول 
المصوتات بمجرّد تمديد الحركات 


ص: فض 


حروف صامت 97/١١/1571‏ 
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موضوع : حروف صامت 


بعد از اينكه حرف را تعريف كرديم يرداختيم به تقسيم آنء اولين تقسيم اين بود كه حرف يا مصوت است يا صامت» مصوت 
سه تا حرف اند يكى الف كه از اشباع فتحه درست مى شود ديكرى واو كه از اشباع ضمه درست مى شود و سومى ياء كه از 


اشباع كسره درست مى شود. خود فتحه. كسره و ضمه هم مصوت اندء اما مصوت مقصوره والفء واو ويا مصوت ممدوده اند. 


سه حالت حروف لين : الفء واو ويا حروف مد ولين اند اين حروف سه حالت دارد» يكى اينكه متحركك باشندء» ديكر اينكه 
ساق (النستد ودر كاك اماقل آنل عفان داشد سدق لد وى و نيت وحرقت ماق اذ كيه و فيه ارك ويا اسروك 
لين ٠‏ و» است وحركت ماقبل آن كسره يا فتحه استء البته حركت ماقبل الف هميشه از سنخ آن است. وسوم اينكه حرف لين 
ساكن باشد وحركت ماقبل آن از سنخش باشد؛ حركت ماقبل « الف » فتحه باشد» حركت ماقبل « يا » كسره باشد وحركت 
ماقبل « واوا ضمه باشد. از اين سه صورت فقط درحالت سوم حرف لين مصوت است دردوحالت اول حرف لين صامت است. 
بعبارت ديكر فقط در صورتى دو حرف واو ويا مصوت اند كه اولا ساكن باشند و ثانيا ما قبل شان حركت مناسب داشته باشدء 
اما الف هيج وقت صامت نيست هميشه مصوت است جون آن دو شرط مصوت را هميشه داراست يعنى اولا الف را نمى توانيم 
متحركك كنيم و ثانيا ما قبلش نمى توانيد ضمه يا كسره باشد. يس دو شرط مصوت هميشه با الف هست به اين جهت الف همه 
جا مصوت استء اما واو و ياء در بعضى جاها كه اين دو شرط مذكور را دارند مصوت اند و درجاهايى كه اين دو شرط را 


ندارند مصوت نيستند. 
ص: ”73737 


حروف صامت : غير از حروف الفء واو ويا ما بقى حروف همه صامت اند و جنانكه بيان شد در دو حالت هم واو ويا هم 


صامت اندء فقط الف هميشه مصوت است 
توضيح عبارت ١‏ وهو ما يكون مما سوا ها ...) 


درنكاه اولى بنظر مى رسد كه « ما سواها » بهتر از« ممن سواها » ولى به دو جهت ١‏ ممن سواها » متعين است؛ يكى به اين 
جهت كه عبارت ١‏ ما » دارد يعنى ١‏ هو ما يكون ... » اكر « ممن سواها » نبود « ما سواها » بود بايد عبارت اينطور مى بود «او 
صامت و هو يكون ما سواها » با حذف ١‏ ما » قبل از « يكون » يعنى ما سواى آن سه تا صامت استء اما عبارت «١‏ اوصامت و هو 
ما يكون ممن سواه » استء و ثانياء صامت را توضيح مى دهد يعنى صامت حرفيست كه بوده باشد يكى از آن حرف هاى 
ديكر غير از الف و واو و ياء. 


سوال : آيا ما مى توانيم همزه را هم مصوت قرار بدهيم» همانطور كه الف مصوت است؟ 


لاهيجى : هرجند كاهى همزه اسم الف بيدا مى كند ولى واقعا الف نيست,ء بعبارت ديكر اككر الف را بر همزه اطلاق مى كنيم 


به اشتراكك اسم است. بنابراين نمى شود همزه جزء مصوت ها باشد, حتما بايد جزء صامت ها باشد.والف هميشه مصوت است. 
سوال سر كك لشكورته متو لدم شود ؟ 


ص: عم 


مى آيدء جكونه فتحه درست مى شود. 


هريكك ازحروف مخرجى خارج مى شود. وقتى كه مى خواهد خارج بشود اكر شما اين حرف را به سمت الف ميل مى دهيد 
يا كامل ميل مى دهيد يا ناقصء مثلا مخرج (ذ) نوكك زبان و دندان هاى با لا است» وقت كه مى خواهيد بكوييم ؛ ذ» اكر 
كأمل بناعية الى ميل دعيد من هوه و كر تافص ميل «دهيد مى وه (ذ) يعق :(ذ) وفك كه تاف "به نسة: الف يرود من شود 
(5) تشع جتيين :)وفيت كه اتاقض به:سدة واو يزو مى شود (3):ووقيها كه اتافضن .ب مك ها مى رد فى توه (3) + يسن 


حركات ثلاث يعنى فتحه» ضمه» وكسره ناقص شده اين سه حرف __الفء. واو ويا __اند. 

به بيان ديكر حرف مصوت هميشه ساكن اند و حرف صامت مى تواند متحرك باشد و مى تواند هم ساكن باشد. اكر مخرج 
حروف صامت را ميل بدهيد به مخرج سه مد يعنى الفء واو و ياء. بجاى اينكه الفء واوء ياء توليد بشود فتحه يا ضمه يا كسره 
توليد مى شود؛ اكر مخرج آن حرف را به سمت الف ميل داديد فتحه درست مى شود واكر مخرج آن حرف را به سمت واو 


ميل داديد ضمه درست مى شود و اكر مخرج آن حرف را به سمت ياء ميل داديد كسره حاصل مى شود. 


ص: إحكض 


سوال : در اينكه نمى توانيم مصوت را اول كلمه بياوريم اختلاف نيست اختلاف در اين است كه جرا نمى توانيم مصوت را در 
ابتداى كلام بياوريم. اكر امتناع ابتدا به مصوت بخاطر سكونش باشد صامت هاى ساكن هم نمى توانند در اول كلام قرار 
بككيرند؛ جرا كه امتناع ابتداى به مصوت اكر بخاطر سكون باشد فرق بين مصوت وساكن در اين جهت نيست. اما اككر امتناع به 
مصوت بلحاظ اقتضاى ذاتش باشدء كه ذات مصوت اقتضاى تاخر كند در اين صورت مى توانيم بككوييم مصوت در ابتداى 


كلام واقع نمى شود ولى صامت مى تواند درابتداى كلام واقع شود. 


جواب بعضى : جون مصوت ساكن است اكر اول كلام بياوريم ابتدا به ساكن مى شود و ابتدا به ساكن محال است يس آوردن 
مصوت در اول كلام محال است. 


جواب بعضى ديكر : جهت واقع نشدن مصوت در ابتداى كلا اين نيست كه مدن مصوت در اول كلام ابتداى به ساكن است 
بعضى زبان ها ابتدا به ساكن موجود است در انكليسى ابتداى به ساكن زياد داريم. بنابراين عدم وقوع مصوت در ابتداى كلام 
اين است كه ذات مصوت بككونه اى است كه نمى تواند در اول كلا-م بيايد؛ جون مصوت عبارت است از حرفى كه از اشباع 
حركت ماقبل درست شده باشد؛ الف عبارت است از اشباع فتحه. فتحه ماقبل را اكر اشباع كنيم مى شود الف. ضمه ما قبل را 
اكر اشباع كنيم مى شود واو. وكسره ماقبل رااكر اشباع كنيم مى شود ياء. يس اين سه حرف از اشباع حركت ماقبل درست 


مى شونك. 


ص: لخر 


بعبارت ديكر بايد ما قبلى باشد و حركت داشته باشد و آن حركتش اشباع شود تااين سه حرف به وجود بيايد. بنابراين ذات 
اين سه تا حرف متوقئف است بر حركت ماقبل» متوقف است بر وجود ماقبل. يعنى اكر ماقبلى موجود نباشد ذات اين سه حرف 


2 تشكيا نمى شود. 


به بيان سوم هر كدام از سه حرف الفء واو ويا ذات شان عبارت است از مذّء مد يعنى كششء كششى كه متولد مى شود از 
اشباع حركت مجانس با همين مدّء» حركت مجانس الف مى شود فتحه. واو حركت مجانسش مى شود ضمه. ياء حركت 
محا سكن سود كتحرف كك ارد كخةمحاسن :ا امكداة هيد انمد كه واو باء نو ال عدت درست فى .شود سن 
حركت مجانس قبل از اين مدّ بايد وجود داشته باشد يس اين مدّ بايد يكك حرفى قبلش موجود باشدء در اول كلام ذاتش 
محقق نمى شود. 

تفتازانى در شرح مقاصد : قول دوم درست است و ذات اين سه حرف امتناع دارد كه در اول كلام واقع بشوندء نه بخاطر اينكه 
ابتدا به ساكن شود جرا كه ابتدا به ساكن اشكالى ندارد هرجند در كلام عرب يسنديده نيست» جنانكه بسيار از كارها را عرب 
نمى يسندد ولى جايز است. مثلا التقاى ساكنين را عرب انجام نمى دهد اما جايز است يا مثلا وقف بر متحركك عرب نمى 
يسندد ولى ما وقف بر متحركك كنيم و مى كوييم ضَرَبَ زيدٌء كه بردال زيد وقف مى كنيم حركت هم مى دهيم وهيج اشكال 


ندارد. عرب نمى ينسده 


ص: فض 


بعبارت ديكر جنانجه كسى حسش سالم باشد وقت كه به خودش مراجعه كند مى بيند كه مى تواند ابتدا به ساكن كندء بله كه 
زبانش طورى است كه نمى تواند مثلا سين را تلفظ كنند يكك جيز ديكر تلفظ مى كنند شين تلفظ مى كنند جنين كسى ممك: 
است ابتداى به سكون نتواند بخاطر اينكه زبانش سالم نيست نه بخاطر اينكه ابتداى به ساكن ممنوع باشد. 


«لافى الوقى ...») در نسخه اصل همانطور كه در ياورقى مده است ١‏ الا فى الوقف ...» : 


معناى « لا فى الوق » : يعنى جمع ساكنين كه در حال وقف نباشد عرب قبول ندارد, اما جمع بين ساكنين كه در وقف باشد 


هم جايز است وهم بيش عرب هم يسنديده است. 


معناى ١‏ الا- فى الوقف » : يعنى جمع ساكنين ممنوع است مككر در سه جاى؛ يكى درحال وقف مثل زيد و عمرو كه در حال 
وصل مى كوييد ١‏ زيدٌ» زيدٌ و زيدٍ » وبه دال حركت مى دهيم ولى در حال وقف مى كويد زيذٌ كه دو تا ساكن كنار هم جمع 
شده است «ى » و ١‏ دادر ١‏ عمرو» هم همين طور استء در حال وصل «ر » را حركت مى دهيم ولى در حال وقف (م) و١‏ 
ر »هر دو ساكن اند وكنار هم جمع مى شوند. 


دومى جاى است كه صامت اول حرف لين ودومى مدغم باشد؛ يعنى اولين ساكن لين صامت است ودومين ساكن مدغمء 


درجنين جاى التقاى ساكنين مى شود واشكال ندارد. 


ص: فر 


توضيح مطلب : حرف لين جند حالت دارد؛ يكى اينكه متحركك باشد ديكر اينكه ساكن باشد وحركت ماقبل آن از سنخش 
الاك ا هون ان للك امتعويط لق ماقرا كرا عه انف سرت لم يا توس كه مايل افشييةه .ا حبنت 
ويا حرف لين واواست وحركت ماقبل آن كسره يا فتحه است. وسوم اينكه حرف لين ساكن باشد وحركت ماقبل آن از 
سكين راس هد في ماقا للم ففمة سيو جور فاقيا كبدره ندلوغ كك اناقل واو شحماه ناكف از ادق مناه ورك 
فقط درحالت سوم حرف لين مصوت است دردوحالت اول حرف لين صامت است. وتنها در صورت دوم است كه حرف لين 
صامت وساكن است. 


ادغام : ادغام درجاى است كه دو تا حرف مجانس كنار هم قرار بككيرد حرف اول ساكن باشد ودومى متحركك باشد. در اينجا 
حرف اول را در دومى مدغم مى كنيم و حرف اول را مى كوييم مدغم حرف دوم را مى كوييم مدغم فيه. 
توجه داريم كه مدغم هميشه ساكن است؛ اككر دو تا حرف متحركك باشند ادغام نمى كنيم» اككر حرف اولى متحركك باشد 


كنيم يس هميشه مدغم هاى ما ساكن اند مدغم فيها متحركك اند. 


متن : او صامت و هو ( صامت ) ما ( حرف ) يكون مما سواها و يندرج فيه ( صامت ) الواو و الياء ( دردو حالت : ) المتحركتان 
او الساكنتان ( شرط براى ساكنتان:) اذا لم يكن حركه ما قبلهما من جنسهما و اما الألف فلا يكون الا مصوّتا و اطلاقها (الف ) 
على الهمزه باشتراكك الاسم. 


ص: اضر 


و المراد من الحركه هاهنا كيفيه حاصله فى الحرف الصّامت من إماله مخرجه ( صامت ) الى مخرج احدى المدات فالى الألف 
فتحه و الى الواو ضمه و الى الياء كسره. 

ولا خلاف فى امتناع الابتداء بالمصوّت و انّما الخلاف فى ان ذلكك ( امتناع ) لسكونه ( مصوت ) حتى يمتنع الابتداء بالساكن 
الصامت أيضا ( مثل مصوت ) اولذاته ( مصوت ) لكونها ( مصوتات ) عباره عن مده متولده من اشباع حركه تجانسها فلا يتصور 
قال شارح المقاصد : ١‏ وهذا ( قول دوم ) هو الحق لان كل سليم الحسٌ يجد فى نفسه امكان الابتداء بالساكن و ان كان مرفوضا 
( تركك شده ) فى لغه العرب. 

بيان عدم جواز ابتدا به مصوت 97/١١/1528‏ 
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موضوع : بيان عدم جواز ابتدا به مصوت 


حروف به دوقسم مصوت وصامت تقسيم شد وحروف مصوت يا مقصوره اند ويا ممدوه. و اتفاقى است كه ابتدا به مصوت 


سوال : آيا جايز نبودن ابتدا به مصوت به اين جهت است كه ذات مصوت جنين است كه ابتدا به آن جايز نيست ويا بدليل 
مصضولك كة. امو :عار قتي است اضا ره «مصيويت كا :"نسحت ١‏ > ن دليل عدم جواز ابتدا به مصوت باشد در انه 
مصو مر عارصى كداا به مضو يز ني 5 م جوان انتدا'نه مضوت . راين 
صورت صامت ساكن هم بدليل سكون نمى تواند در ابتداى كلام بيايد» اما جنانجه ذات مصوت جنين باشد كه درابتداى كلام 


نيايد حروف صامت جه ساكن وجه متحركك مى شود در ابتداى كلام بيايد. 
ص: كرون 


حداف «مضولة لامدى نين السك قبن جواكتو تق سداق #لذونواهر شوو تابنك ديق سسكوق قاقد دن اشداف كاد 
فى : مصوت دائشس جنين نمى تواند در ابتداى كلام واقع شود. نه اينكه بجهت نتواند در ابتداى كلام 
بيايد؛ جرا كه ابتداى به سكون جايز است هرجند عرب ابتداى به سكون را نيسندد» جنانكه وقف بر حركت كه عرب آنرا نمى 


يذيرد ولى وقف بر حركت جايز است ويا اجتماع دوساكن را عرب نمى يذيرد ولى دركلام واقع مى شود. 
سه مورد اجتماع ساكنين : 
مورد اول : دوحرف ساكن كه درحال وقف نباشد قابل جمع اند 


حروف لين مى تواند مصوت باشد ومى تواند صامت باشد» وزمان كه حروف لين ساكن باشد وحرف بعدش مدغم فيه التقاى 


إماكاية نع شرع كدامروة سدق عرف السك ولى بحاي اسك 


مثال : ١‏ خوّيصه » حرف واو متحركك است ومابعدش هم مدغم فيه نيست يس مناسب با ممثل نيست, بنابراين بايد حَويّصه 


5 
مورد سوم : جاى كه اولين حرف ساكن مصوت باشد ودومين ساكن مدغم فيه مثل والضالين ويا دائه. 
5ك يقن اسقافى: راط شر كو انالف اف وكشاكم كن يدي اكذاف رد ساكة عا و 


قلت : توانايى نداشتن بعض افراد در ابتداى به ساكن دليل بر عدم جواز ابتداى به ساكن نيستء جنانكه توانايى نداشتن برتلفظ 


بعض حروف دليل نبودن جنين حروف نيست. 


77١ ص:‎ 


تفتازانى براى مدعاى خود دليل ارائه نكرده است ولى كروهى ديككر براين مدعا استدلال دارد» تفتازانى هرجند مدعا را قبول 
دارد ولى استدلال را نمى يذيرد. 

استدلا : اتفاقى است كه ابتداى به مصوت جايز نيست بلكه بايد قبل از آن صامت بياوريمء اكر ابتداى به صامت هم جايز بناشد 
وبايد قبل از صامت هم مصوت مقصور بيايد اين دور استء بعبارت ديكر مصوت مشروط است به صامت قبل زا آن و اكر 
صامت هم مشروط است به مصوت مقصور اين دور است و باطل. يس ابتداى به ساكن اشكال ندارد. 


قياس استثنايى : اكر بتداى به ساكن محال باشد دور لازم مى آيد ودور محال است يس ابتداى به ساكن محال نيست. 


جواب تفتازانى : در ذهن هرجند مى كوييم مصوت مشروط است به وجود ساكن قبل از آن وصامت مشروط است به وجود 
ساكنء ولى درخارج جنين نيست صامت با مصوت مقصور است نه متوقف بر آنء بعبارت ديكر مصوت در خارج متوقف 


است بر صامت ولى صامت متوقف بر صامت نيست با مصوت مقصور است. 


بكفته'اى تفتازاقئ حضوت متتروط انك به سق ضافك ول مانت مقروط انك به لحوق قصوت مقصور بعتن بابد با حركت 


ا 
تقسيم ديكر براى حرف : حروف يا متمائل است ويا متخالفء وتخالف يا بالذات يا بالعرض. 


متماثل : متماثل دوحرفى است كه ذات شان يكى باشد وعوارض سكون وحركت شان هم يكى باشدء مثل دوتا ميم كه 
هردوساكن است يا هردو متحركك به يكك حركت است. 


ص: زفرض 


متخالف بالذات : حروف كه غير هم اند» مثل ميم ونون ويا وصاد و... 


متن : كالوقف على المتحركك و الجمع بين الس اكنين لا- فى الوقف ( جمع ساكنين كه در وقف نباشد ) او اذا كان الصامت 
الاؤّل حرف لين(1)و الثانى مدغما نحو خويصه فانه ( جمع بين ساكنين ) جائز كما اذا كان الال مصوّتا ( ودومى مدغم فيه 
باشد ) نحو دابّه و عدم قدره البعض على الابتداء بالساكن لا يدل على امتناعه كالتلفظ ببعض الحروف فانه لقصور فى الآله. 


والاستدلال على الامكان ( امكان ابتداى به ساكن ) بان المصوّت ( مصوت ممدود ) اينما كان مشروط بالصامت فلو كان 
الصامت مشروطا به ( مصوت مقصور ) فى بعض المواضع كالابتداء ( ابتداى كلام ) لزم الدور. ليس بشى ء لا-ن المصوت 
مشروط بان يسبقه صامت و الصامت فى الابتداء مشروط بان يلحقه مقصور ( مصوت مقصور ) فيكونان ( صامت ومصوت 
مقصور ) معا و لا استحاله فيه ( باهم بودن صامت ومصوت مقصور ) انتهى. 

ثم الحرف الضّ امت : ( الف ) اما متماثل كالميمين السّراكنين او المتح ركين بنوع واحد من الحركه فانه لا اختلاف بينهما لا 
بالذات و لا بالعوارض المسماه بالحركه و السّكون ( ممكن است به عوارض ديكر اختلاف داشته باشد ولى به عوارض كه 
حركت وسكون است اختلاف ندارد ) » (ب) اومختلف )١(‏ اما بالذات كالميم و الياء (؟) اوبالعرض كالميمين اذا كان احدهما 
ساكنا و الاخر متحركا او كان احدهما متحركا بحركه و الآخر متحركا بحركه غيرها 


ص : ”777 


)١1(-١‏ حرف لين دردو حالت صامت است : .١‏ حرف لين متحركك باشدء 7. حرف لين ساكن باشد ولى حركت حرف ماقبل 


اتام كنك 


تقسيمات حروف 57/١١/7177‏ 
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موضوع : تقسيمات حروف 


كفتيم كه حروف تقسيم مى شود به مصوت وصامت و بعد حروف صامت تقسيم مى شود به متماثل ومتخالف كه تخالف يا 
بالقاك اممتعرويا_العركن. 


لا-هيجى : در بيان خواجه مقسم متماثل ومتخالف حروف صامت استء نه مطلق حروفء جرا كه در كلام خواجه متماثل 
ومتخالف بدون واسطه وعطنئ بعد از صامت امده است به اين نحو كه (١‏ ... اما مصوت اوصامت» متماثل او متخالف... ص ١6١‏ 


» بله اكر مى كفت ١‏ و متماثل .. دراين صورت متماثل ومتخالف اقسام مطلق حروف بود. 
علامدء حلى واصفهانى هم كه اين كلام خواجه شرح كرده اند» متماثل ومتخالف را اقسام حروف صامت كرفته اند. 


علماى ديكر غير از خواجه مقسم متمائل ومختلف را مطلق حروف مى داند» متمائل مصوت مثل دوتا « واوا كه در يككث كلمه 
است وحركت ماقبل شان ازجنس خودشان است مختلف بالذات در مصوت امر روشن است مثل واو ويا در يكك كلمه. اما 
مختلف بالعرض براى مصوت روشن نيست؛ جرا كه مختلف بالعرض وقتى است كه دوتا « واو» يا دوتا«يا» بلحاظ حركت 
وسكون مختلف باشدء در حاليكه اين حروف اكر حركت داشته باشد ويا ساكن باشد وحركت ماقبل شان از جنس خود شان 


نباشد حروف صامت است نه مصوت. 


تقسيم ديكّر براى حروف : حروف يا زمانى است ويا آنى صرف ويا آنى شبيه به زمانى. 


صسص: 7778 


حروف مصوت وبعضِي از حروف صامت مثل «فاءء قاف. سين وشين )»» مثلا در « والضالين ؛ حروف الف ويا را مى كشيم 


بون انتكه شتريده كويد ابم حخروق: تكرار شل 


حروف آنى صرف : حروف كه قابل كشيدن وامتداد نيست مثل ١‏ تاء» طاء ودال »؛ وصوامت ديككر كه اصلا قابل امتداد نيست» 
اين حروف در امتداد وكشيدن تمس نمى آيد بلكه (1) يا در ابتداى زمان حبس نفس مى آيد مثل ١‏ بيث © بمعتاى خخانه» « فرط 
؛ بمعنائ شادى وه ولد ) بمعناى بحف (؟) يا در آخر زمان حبس نفس مثلا در 3 ثرات ) بمعنائ خحاكك» 9 طرب » بمعنائ شادى 


و١‏ دوال» جمع دولت. () ويا در وسط حبس نفس مى آيد مثل ١‏ وتد) بمعناى ميخ» ١‏ بطر ) بمعناى شادى شديد و ١ادب‏ ). 


حروق ان شية وماق #خروف كدقابل امتداد اشتث ول ايخ امعذاد وكقيلان بكونهاى ابت كه شنو تدهم الحساس مي كلك 
حرف كشيده شده يشت سرهم تكرار مى كند. مثل حرف ١‏ راءء؛ حاء وخاء » مثلا وقت كلمه ١‏ دار» را تلفظ مى كنيم را يشت 
سرهم تكرار مى شود ولى ما كمان مى كنيم كه يكك را كشيده مى شود. 


ص: كرض 


لاهيجى : اين تقسيم سوم را مصنف نياروده است؛ جرا كه ايشان حروف را صوت داراى كيفيت مميزه مى داند» وصوت تابع 


حركت وتدريجى است. يس همه اى حروف زمانى است. 
طبق نظر سوم هم كه حرف عبارت است از مجموع عارض ومعروض يعنى كيفيت مميزه وصوتء اين تقسيم جا ندارد. 


ازنظر شيخ كه حروف را كيفيت مميزه عارض صوت مى داند, هرجند در ظاهر اين تقسيم جا دارد» ولى باتوجه به تحقيق كه 


همه اى حروف زمانى است بايد آنى را توجيه كنيم به حروف كه خيل زمان كوتاه دارد» نه آنى بمعناى فلسفى اش. 


متن : و هذا _ اعنى كون التقسيم الى المماثل و المختلف للصامت _ هو مقتضى سوق كلام المصنف ( اكر مصنف ١‏ ومتماثل 
» مى كفت اين تقسيم براى مطلق حروف بود حال كه واو نياورده اقتضا دارد كه تقسيم مربوط به صامت باشد )» وقد صرّح به 
( مقتضاى كلا-م مصنف ) الشارحان القديمان ( يعنى علامه واصفهانى )» وامّا غير المصنف فقد قسموا مطلق الحروف الى 
المتماثله و المختلفه و هو الظاهر كما لا يخفىء و لعله قد سقط من قلم الناسخ للمتن ( كسى كه متن را مى نوشته ) الواو العاطفه 
فى اوّل لفظ متماثل. 


ثم الحروف ينقسم باعتبار اخر ثالث ( بلحاظ امتداد ) الى زمانيه صرفه كالحروف المصوّته و كالفاء و القاف و السّرين و الشين 
من الصامته فان المصوته زمائيه عارضه للصّوت باقيه معه ( صوت ) زمانا بلا شبهه ( جرا كه صوت تابع حركت است وحركت 
تدريجى وزمانى است ). وكذلكك الصّوامت المذكوره ( فاء وقاف و... ) و نظائرها مما يمكن تمديدها ( كشيدن شان ) بلا 
توهم تكرار فان الغالب على الظن انها ( حروف صامت ) زمانيه أيضا ( مثل حروف مصوت ). 


ص: عفرا 


( عطف برتوهم يعنى توهم شده كه قبلا كفته اما زمانيه ) وامّا انيه صرفه ( يعنى شبه زمانى نيست ) كالتاء و الطاء و الدال و 
غيرها من الصوامت التى لا يمكن تمديدها اصلا ( جه مد كه موهم تكرار باشد وجه مد كه موهم تكرار نباشد ) فانّها لا توجد 
الا-.فى اخر زمان حبس النفس كما فى لفظ بيت ( خانه ) و فرط ( زيادى ) و ولد ( بجه )» او فى اوّله ( حبس نفس ) كما فى 
لفظ تراب ( خاك ) و طرب ( شادى ) و دول ( جمع دولت ) او فى ان يتوسّ.طهما كما اذا وقعت هذه الصوامت فى اوساط 
الكلمات كما فى لفظ وتد ( ميخ ) و بطر ( شادى شديد ) و ادب فهى ( اين حروف ) بالنسبه الى الصوت كالنقطه و الآن بالنسبه 
الى الخط و الزمان كما مر. 


و فى شرح المواقف ان تسميتها ( حروف آنى ) بالحروف اولى من تسميه غيرها لانها ( حروف آنى ) اطراف الصضّوت و الحرف 
هو الطرف. 


( عطف برتوهم ) واما آنيه يشبه الزمانيه و هى ان يتوارد افرادا نيه مرارا فيظن انها فرد واحد زمانى كالراء و الحاء و الخاء فانٌ 
الغالب غلى الظن أن الراء القن فى اتعر الدانراءات فتواليه كل واحده متها ( راع هاي متوالى ) آنية الواجود الا ان تجتن لا بشعر 


بامتياز أزمنتها فيظنها ( حروف متوالى را ) حرفا واحدا زمانيا. 


واعلم ان المصنف لم يعتبر هذا التقسيم و لم يورده لان التحقيق ان الحروف كلها زمانيه سيما على ما اختاره من كون الحرف 
هو الصوت المعروض للكيفيه المذكوره ( كيفيت مميزه» ص 18١‏ ).» ( تعليل براى لاسيما/ تعليل براى ان التحقيق :) لان الصضّوت 
مطلقا زمانى ( وصوت خاص كه خواجه حرف قرار داد هم زمانى است ) لكونه تابعا للحركه كما مرّ ( ص ١188‏ ). و كذا الكيفيه 
العارضه له ( صوت ) من حيث هو كذلكك (ازان حيث كيفيت عارض صوت است ) فالتفاوت فى الحروف انما هو باعتقاد قله 
الازمنه ( قلت زمان تلفظ ) و كثرتها و لم يوجد فيها ( حروف ) ما هو انَىّ حقيقة. 


ص: وخرخرا 


كلام واقسام آن 147/١١/94‏ 
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موضوع _ كلام واقسام آن 


در صوت بحث كرديم بعد وارد بحث حرف شديم حال نوبت به بحث كلمه است ولى مصنف در كلمه بحث نكرده و وارد 
بحث كلام شده است وجه اين كار شايد اين باشد كه كلام بمعناى اعم شامل كلمه هم مى شود يعنى هم بر كلمه اطلاق مى 
شود وهم بر كلاسم بمعناى نحوىء بله اكر كلا-م به اصطلاح نحويين مراد باشد خواجه كلمه را مطرح نكرده است و ولى در 
بحث كلام و عقايد كلام اعم از كلمه و كلام بمعناى خاص است. 


در عبارت خواجه داريم كه « وينتظم منها الكلام » اكر مراد از كلام درعبارت خواجه كلام نحوى باشد معناى انتظام كلام از 
حروف اين است كه از حروف با واسطه كلام منتظم مى شود يعنى از حروف اول كلمه بوجود مى آيد وبعد از تركيب كلمات 


كلام يديد مى آيدء اما اكر كلام بمعناى اعم مراد خواجه باشد از حروف بدون واسطه كلام منتظم مى شود. 


بهتر است كلام در عبارت خواجه بمعناى عام حمل شود؛ جرا كه خواجه درعلاام كلام بحث دارد ودر اصطلاح اهل كلام 
معناى عام كلام اراده مى شودء جنانكه در كلام علامه اى حلى كلام بمعناى عام آن مراد است جرا كه مى كويد كلام آن 


مرجع ضمير منها در ١‏ وينتظم منها الكلا» : .١‏ احتمال دارد كه اقسام حروف باشد؛ جرا كه در عبارت خواجه بعد از تعريف 


حرف اقسام حرف مطرح شد ( ص .)18١‏ ”. ممكن است خود حروف باشدء جرا كه اقسام حروف حروف است. 
ص: 777 

اقسام كلام : 

الف) اككر مراد خواجه ازكلام معناى نحوى كلام باشد اقسام آن عبار تند از : 

١.كلام‏ تام» كه خود دوقسم است يا خبرى است ويا انشائى با اقسام كه دارد از امر» استفهام» تعجبء تمنى وترجى. 
". وكلام غيرتام» كه يا مركب تقييدى است يا مركب اضافى ويا مركب وصفى. 

ب) اكر مراد از كلام معناى اعم باشد اقسام كلام به صورت ذيل است : 

١‏ كلام مفرد. كه همان كلمه است 


؟. كلام مركب با تمام اقسام آن كه در قسم الف بيان شد. 


درهرصورت جه مراد خواجه از كلام معناى نحوى آن باشد وجه كلادم بمعناى عام آن مرادش باشد كه اعم از كلمه وكلام 
نحوى استء اين كلام ملفوظ است وغير از كلام نفسى اشعرى است كه غير مفلوظ است. خواجه با عبارت ١‏ لايعقل كلام غيره 
» اشاره به رد اشاعره دارد وكلام نفسى را غير معقول مى داندء نه اينكه معقول باشد وباطل. 


اشاعره : كلام اعم از كلام لفظى و كلام نفسى است وكلام نفسى عبارت است از كلام غيرملفوظ كه در درون خود ما استء 
مثل حديث نفس كه ماداريم» تا اينجا هم معقول است وهم اشكال نداردء آنجه كه قابل فهم نيست اين است كه مى كويد 
كلام نفسى نه مدلول كلام لفظى استء نه علم به آن دركلام خبرى ونه اراده وكراهت در كلام انشائى. 


بعبارت ديكر جنانجه از اشاعره ببرسيم كه مراد از كلام نفسى مدلول كلام لفظى است مى كويد نه اكر سوال كنيم كه مراد از 
كلا-م نفسى علم به كلا-م است در كلاءم خبرى ويا اراده وكراهت است در كلام انشائى مى كويد نه. يس مرادشان از كلام 


ص: 779 


تفصيل مطلب : در كلام خبرى جند امر داريم يكى مدلول موضوع ومحمولء ديكرى نسبت بين موضوع ومحمول وسومى علم 
به اين نسبت كه منشاء تصديق است ويا علم به عدم نسبت كه منشاء تكذيب است؛ مثلا در ١‏ زيد قائم » هم زيد وهم قائم هردو 
مدلول دارد» وبين شان نسبت است حال يا نسبت ثابت است و يا منتفى وتصديق وتكذيب اين نسبت. يس سه جيز غير از لفظ 
داريم كه هرسه از سنخ علم است؛ يكى مدلول زيد و قيام» ديكرى نسبت بين شان و سومى تصديق و تكذيب. سوال اين است 
كه كلام نفسى اككر كلام لفظى نيست و علم هم نيست جيست ؟ 


در كلام انشائى هم غير از لفظ دوجيز داريم يكى مدلول انشاء وديككرى اراده وكراهت كه هر دو از سنخ علم است. اككر كلام 
نفس كلام لفظى نيست و علم هم نيست يس جيست؟ 


فان قيل : در خبر غير ازآن سه جيز كه شما كفتيد امرديكرى هم داريم» و آن عبارت است از نسبت كه معلوم ما نيست؛ جرا 
كه وقت خبرى را مى شنويم دوتا نسبت در ذهن ما ترسيم مى شود؛ يكى آن نسبت كه در خارج قائم است به طرفين و اين 
نسبت معلوم ما است وديكرى نسبت كه معلوم ما نيستء اين نسبت درهرجند درذهن ما ساخته مى شود ولى معلوم ما نيست. 
دليل وجود جنين نسبتى اين است كه ما كاهى خبر مى دهيم از جيز هاى كه معلوم ما نيست. همين كه خبرى مى دهيم نسبت 
وجود دارد ولى اين نسبت معلوم ما نيست. يس اين نسبت كه در ذهن ما ساخته مى شودء غير از آن نسبت است كه به طرفين 
در خارج قائم است»ء در ذهن ما آمده و معلوم ما استء البته در جايى كه علم به خارج داريم هم نسبت ساختكى را داريم كه 
معلوم ما نيستء ولى ما به آن توجه نداريم. همين نسبت ساختكى كلام نفسى است. 


ص: رون 


متن : و ينتظم منها؛ اى من اقسام الحروف ( تعليل براى اينكه مرجع ضمير اقسام حروف است ) فانّها ( اقسام حروف ) هى 
المذكوره ( ذكرشده در عبارت مصنف ص 18١‏ ) اومن الحروف فانّ اقسام الحروف حروف لا محاله. الكلام )١(‏ ان حمل على 
مصطلح النحويّين ( يعنى كلام در مقابل كلمه ) فانتظامه ( كلام ) من الحروف بالواسطه لانّه ينتظم منها ( حروف ) الكلمه أولا 
ثم ( بجاى ثانيا ) من الكلمات الكلام (؟) وان حمل على اعم منه ( كلام به اصطلاح نحويين ) _ اعنى ما ( كلام ) يساوق اللفظ 
الموضوع ( لفظ موضوع شامل كلمه وكلا-م هردو مى شود ) _ كان الانتظام اعم من ان يكون بواسطه او بغيرها (اكر كلام 
كفتيم وكلمه را اراده كرديم انتظامش از حروف بى واسطه است واككر كلام كفتيم وكلام به اصطلاح نحويين را اراده كرديم 
انتظامش از حروف باواسطه است ) و لعل هذا ( معناى دوم كلام ) هو مصطلح اهل الكلام. 


( شاهد براينكه كلام در اصطلاح اهل كلام معناى اعم دارد :) قال الشارح الفلامة وده التدررق المستمر عه ذا تالف عالقا 


الكلام على هذا هو ما انتظم من الحروف المسموعه » انتهى . 


و الانشائى باقسامه و غير التام التقيبدى و غيره ( تركيب اضافى وتوصيفى )(1) و على الثانى ( كه مراد از كلام درعبارت خواجه 
معناى اعم باشد ) يريد المفرد و المؤلف ( صفت مولف :) اذى هو كالجنس للاقسام المذكوره ( يعنى مركب تام با اقسامش 
وغير تام كه مركب تقييد وغير تقييدى است ). 


اع 


ولا يعقل كلام غيره ؛ اى ( تفسير غيره ) غير المنتظم من الحروف و هذا رد على الاشاعره القائلين بالكلام النفسى و هو على 
زعمهم معنى قائم بالنفس مدلول للكلام اللفظى و مغاير للعلم بمدلول الخبر فى الخبر و الإراده و الكراهه فى الامر و النهى. 


و هذا غير معقول ( كلام نفسى اشاعره كه منتظم از حروف نيست اصلا معقول نيست نه اينكه معقول باشد وباطل ) مى كويد 
لانا اذا قلنا زيد قائم فليس هاهنا ( خبرليس ) غير مدلولى هذين اللفظين و غير النسبه الواقعه بينهما و غير علمنا بثبوت تلكك 
النسبه ( كه منشاء تصديق است ) او بانتفائها ( نسبت/ كه منشاء تكذيب است )( اسم ليس :) معنى اخر يتصور كونه مدلولالهذا 
الكلام ( زيد قائم ) ومجموع هذه الثلاثه ( دوتا مدلول» نسبت بين شان وتصديق وتكذيب ) هو العلم بمدلول الخبر. 


و كذااذا قلنا اضرب زيدا ولا تضربه ( زيد ) فليس هاهنا ( خبر ليس :) بعد تصور مدلولى اللفظين و النسبه بينهما ( اسم ليس :) 
سوى إراده ضربه و طلبه او كراهه ضربه و الك عنه. 


فان قيل : بل هاهنا امر اخر ( غير از آن سه جيز ) اما فى الخبر فنسبه احد طرفيه الى الاخر القائمه بنفس المتكلم و هى مغايره 


وقائم به نفس متكلم است كلام نفسى است ). 


ص: زفض 


كلام نفسى غير معقول است 97/١١/59‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع : كلام نفسى غير معقول است 


بحث در كلام نفسى داشتيم كه نبظر اشاعره وجود دارد» وبنظر مصنف وديكران غير معقول استء طبق بيان اشاعره كلام نفسى 
قائم به نفس استء. نه به لفظء وغير از علم واراده وكراهت است. يس كلام نفسى اولاقائم است به نفس وثانيا مغاير با علم 


واراده وكراهت اضبية: 


لاهيجى : ما غير از مدلول لفظ وعلم دركلام خبرى واراده وكراهت دركلام انشائى جيز ديكرى نداريم كه قائم به نفس باشد 
وكلام نفسى ناميده شود. 


ان قيل : ما غير از مدلول لفظء علم دركلام خبرى واراده وكراهت دركلام انشائى امر ديككرى داريم كه كلام نفسى است و آن 
امر دركلام خبرى عبارت است از نسبت ساختكى كه معلوم ما نيست و غير از نسبتى است كه از خارج به ذهن ما آمده و قائم 
در كلا-م انشائى امرى, غير از مدلول لفظ ظاهرا طلب الفعل واراده داريم ودر كلام انشائى كه نهى است. غير از مدلول لفظ 


سوال : آيا در امر طلب فعل غير از اراده است ويا اراده همان طلب فعل است» هم جنين در نهى آيا طلب تركك غير از كراهت 
است ويا اينكه طلب تركك همان كراهت است؟ 


جواب : بنظر اين كوينده درجملاات امرى طلب فعل غير از اراده است ودر جملاءت نهى طلب تركك غير از كراهت است و 
آنجه كلام نفسى است همين طلب فعل وطلب تركك است نه اراده و كراهت. 


ص: ”1637 


حق اين است كه اراده همان طلب فعل و كراهت همان طلب تركك استء ولى ماقيل اين حرف را قبول ندارد وبراى مدعايش 
دلايل زيل را بيان كرده اسيت: 
اراده نكرده است. يس طلب از غير اراده است كاهى انسان جيزى را طلب مى كند ولى آن جيز را اراده نمى كند» وكلاءم 
نفسى همين طلب است نه اراده. 


كراهت نسبت به آن كارندارد» بلكه صرفا بجهت امتحان است. يس طلب تركك غير از كراهت است وآنجه كه كلام نفسى 


است همين طلب تركك است نه كراهت. 


دليل دوم : كاهى امر براى انجام فعل نيست بلكه براى عذر آوردن ويا بهانه بدست آوردن استء مثلا وقت كه مولا بنده اش 
را مى زند اكر كسى بكويد جرا مى زنى مولا براى توجيه كارش به بنده اش امر مى كند كه كارى را انجام بده در اين جا 
طلب است ولى اراده انجام كار نيست بلكه اراده انجام ندادن كار است واينكه مولا امر كرده صرفا به اين جهت است كه نشان 
دهد نبده اش مطيع نيست ولذا اورا مى زند. يس در جنين موردى طلب فعل غير از اراده است وآنجه كه كلام نفسى است 
طلب فعل است. 


ممكن است امر كردن براى بدسث آوردن بهانه باشد مثلا مولا كاهى بنده اش را امر مى كند كه وقت او سرينجى كرد بهانه 
براى زدن بنده اش داشته باشد؛ در جنين مواردى طلب فعل است ولى اراده اى انجام فعل نيستء بلكه اراده اى انجام ندادن 
فعل است تا بهانه براى كوتكك زدن باشد. يس در اين جا اراده غير از طلب فعل است وآنجه كه كلام نفسى است طلب فعل 


اسنت نه اراده. 


وعم 


نهى هم كاهى براى عذر آوردن ويا بهانه بدست آوردن استء مثلا كاهى مولا عبدش را ويا يدر فرزندش را از جيزى نهى 
مى كندء اما نسبت به آن جيز كراهت ندارد بلكه دوست دارد انجام دهد تا عذر يبدا كند براى كوتكك زدن بنده ويا فرزندش. 


جواب : دركلا-م خبرى نسبت ساختكى وغير معلوم نداريم. مورد را كه شما كفتيد متكلم خبر دهد وبه آن علم ندارد» اين 
نداريم؛ جرا كه خبر درحقيقت بيان رابطه اى موضوع ومحمول است كه اكر جنين رابطه اى وجود داشته باشد خبر صادق 
واكر وجود نداشته باشد خبر كاذب است. يس نسبت ساختكى كه به آن علم نداشته باشيم در خبر وجود ندارد تا بككوييم 


ولو سلم:اكر قبول كنيم كه كاهى خبر مى دهيم از جيزى كه علم نداريم» در اين مورد در حقيقت اعتقاد به آن جيزى 
نداريم, نه اينكه علم نداشته باشيم بلكه علم وجود دارد؛ جرا كه نفى خاص يعنى نفى اعتقاد مستلزم نفى عام يعنى علم نيست. 
بيان مطلب : علم اعم از اعتقاد است» مى شود انسان هم علم داشته باشد و هم اعتقاد» جنانكه مى شود انسان به جيز علم داشته 
باشد ولى اعتقاد به آن نداشته باشد. و طبق قاعده اكر عام نفى شود خاص هم نفى مى شود اما اكر خاص را نفى كرديم عام 


نفى نمى شود. يس در جاى كه علم را نفى مى كنيم در حقيقت اعتقاد را نفى كنيم و اشكال ندارد كه مراد نفى عام نفى 
خاص باشد. يس اككر كسى خبر داد از جيزى كه اعتقاد ندارد علم نفى نمى شود بلكه در حقيقت علم وجود دارد. 


ص: فرفر 


خلا-صه : آنجه را كه شما كفتيد در يكك صورت اصلا خبر نيست» وقت كه علم نباشد» درصورت ديككر خبر است علم هم 
است ولى اعتقاد نيست. 


دركلا-م امرى و نهى حق اين است كه طلب فعل غير از اراده وطلب تركك غير از كراهت نيستء و موارد اعتذار واختبار را كه 
شما كفتيد طلب فعل وطلب تررك است ولى اراده وكراهت نيست» صحيح نمى باشد؛ جرا كه وقت اراده و كراهت نباشد در 
حقيقت امر و نهى نيست صورت امر و نهى استء بعبارت ديكر طلب فعل و طلب تركك نيستءكه بككوييم غير از اراده و 


كراهت استء بله در جنين موارد فقط صورت امر وصورت نهى است. 


دليل اشاعره : شاعر مى كويد كلام همان است كه دردل نقش مى بندد و آنجه كه بيان مى شود حكايت كلام است. يس 


از علم است دركلاام خبرى وغير از اراده وكراهت است در كلام انشائى؛ بلكه كلا-م در نفس ما همان علم واراده وكراهت 


است. 


لا-هيجى: اكر اشاعره بككويد كه خطورات قلبى كلام نفسى است و اين خطورات غير از كلام لفظى است و براى مدعاى شان 
قول شاعر را شاهد بياورد حرف شان درست است ولى نزاع لفظى استء اشاعره به خطورات قلبى اطلا-ق لفظ نموده وبراى 
صحت اين اطلاق قول شاعر را شاهد آورده استء در حاليكه ما خطورات قلبى را قبول داريم ولى به آن اطلا-ق كلام نمى 
كنيم وقول شاعر هم نمى تواند دليل باشد بر اطلاق حقيقى كلام به خطورات قلبى. 


ص: وعم 


لا-هيجى : قول حق اين است كه ما يكك كلام مولف از كلمات در خارج داريم و يكك كلام مؤلف در ذهن داريم» آنجه كه 
حقيقتا كلام است همان كلام مؤلف از كلمات در خارج است وكلام مؤلف در ذهن حقيقتا كلام نيستء قول شاعر همى نمى 
تواند دليل باشد بر اطلاق حقيقى كلام بر مافى الضمير» بلكه شايد بككُوييم شاعر به تقليد از اشاعره بر مافى الضمير اطلاق كلام 
كرده است. بله وقتى كه ما تكلم مى كنيم ما فى الضمير خود را آشكار كنيم؛ ما فى الضمير اصل است و كلام لفظى حكايت 
از آن استء ممكن است اشاعره بككويد ما كلام را اطلاق مى كنيم بر ما فى الضمير بخاطر اينكه مافى الضمير سبب است 
وكلام لفظى مسبب و به علاقه سبب ومسبب اشكال ندارد مجازا اطلاق كنيم كلام را بر مافى الضميرء بعبارت ديكر كلام را 


كه اسم است براى مسبب اشاعره مجازا اطلاق كرده به سبب بخاطر علاقهء سببيت ومسببيت . 


متن :( زايد كه در امر وجود دارد وما آنرا كلام نفسى مى ناميم :) واما فى الامر فطلبه ( طلب فعل/ طلب متكلم ) وهو غير إراده 
الفعل» لانه قد يامر الرجل ( طلب مى كند )١()‏ بما لا يريده كالمختبر لعبده هل يطيعه أم لا ( كه در اين جا اراده نيست )؟ (7) 
بل بما يريد عدم الفعل كالمعتذر من ضرب عبده لعصيانه ( يعنى اراده خلاف دارد» طلب فعل كرده اما اراده كرده كه انجام 
ندهد تا عذر براى تنبيه عبد داشته باشد» كه اكر كسى كفت جرا عبد را زده اى عذر داشته باشدء ويا اينكه بهانه داشته باشد تا 


عبد را يزند ) و هكذا فى النهى ( يعنى : واما فى النهى فنهيه وهو غير كراهته التركك لانه ... ). 


ص: وفخرا 


قلنا : امَا الاوّل فلا نسلم ان المتحقق هناكك ( آنجاى كه خبر مى دهد وعلم ندارد ) خبر بل هو صوره الخبر و لو سلم (اكر قبول 
كنيم كه خبر است ) فالمراد بالعلم بمدلول الخبر ( اينكه كفتيد أن المتكلم قد يخبر عمًا لا يعلمه ) اعت من الاعتقاد ( يعنى در 
حقيقت متكم خبر مى دهد از جيزى كه اعتقاد ندارد» نه اينكه علم نداشته باشد ). 


و اما الثانى و الثالث فظاهر ان المتحقق فيهما ( مورد اختبار واعتذار» ص188١»‏ س 8١و18‏ ) صيغه الامر و النهى لا حقيقتهما ( امر 
ونهى ) حيث لا طلب اصلا. 


واما تمسشكهم ( اشاعره ) بقول الشاعر: 


ان الكلا-م لفى الفؤاد وانما جعل اللسان على الفؤاد دليلا ( يعنى كلام همان است كه در دل نقش مى بندد وآنجه كه در زبان 


فلا يدل على مطلوبهم فى هذا المقام _ اعنى ( تفسير مطلوب ) كون الكلام النفسى مغايرا للعلم و الإراده و الكراهه _ لكون 
هذه الثلاثه ( علم» اراده وكراهت ) أيضا فى الفؤاد ( واين سه تا همان كلام است ). 


نعم هاهنا مقام اخر و هو انه على تقدير ثبوت معنى اخر فهل يصحٌ اطلادق لفظ الكلام عليه أم لا؟ و هذا نزاع لفظى فلعلهم ( 
اشاعره ) انما تمسكوا بالبيت ( شعر فوق ) فى هذا المقام لصحه الاطلاق. 


و الحق انّ اطلاق الكلام على غير المؤلف من الحروف حقيقه ( قيد اطلاق ) غير معقول والبيت ( شعرفوق ) لا يدلٌ على كون 
الاطلاق حقيقياء بل هو ( شعر ) مبنىٌ )١(‏ إما على اعتقاد الشاعر تقليدا لكلام النفسى ( يعنى اينكه شاعر بر مافى الضمير اطلاق 
كلام كرده است بخاطر تقليد از اشاعره است كه كلام نفسى را معتقد اند ) (؟) واما على ان المقصود الاصلى من الكلام هو 
الدلاله على ما فى الضمائر فكانّه ( مافى الضمير ) هو الكلام فيكون ( اطلاق كلام بر مافى الضمير ) من باب التجوز ( يعنى 
شاعر برمافى الضمير اطلاق كلام كرده است مجازاء جرا كه مافى الضمير سبب كلام است ) 


ص: مع 
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موضوع ّ مذوقات ومشمومات 


است و ديكرى شامه كه روائح رادركك مى كند. 


جر لعي زاك اكه لانو اكتزرات )رت كاله ابطر وافل ايكا كد مدال يكار لك قبع للاسيوير امك جرعي 


جهت لا-هيجى مى كويد مطعوم من حيث معطوم طعم است,ء مثلا-سيب از حيث معطوم بودن مذوق استه اما از حيث ديكر 


شود. نه شيرين و ترشء طعم نه تا است. 


كيفيت فاعله عبارتند از حرارت» برودت وكيفيت متوسط بين حرارت وبروت دارد و قابل كه مَوْكبٍ طعم است يا جسم كثيف 
وفشرده است يا جسم لطيف وغير فشرده ويا جسم متوسط بين كثيف ولطيف. يس طعم از تاثير سه كيفيت فاعله بر سه كونه 


جسم بلحاظ كيفيت اجزايش» بوجود مى آيد وضرب سه درسه مى شود نه. 
ص: 789 


حرارت يا در جسم لطيف اثر مى كذارد كه حاصل آن تندى است ويا در جسم كثيف تاثير دارد كه بوجود آورنده تلخى 


است ويا در جسم معتدل اثر مى كند كه يديد آورنده ى شورى است. 


برودت يا در جسم لطيف تاثير مى كذارد كه بوجود آورند ترشى است ويا در جسم كثيف اثر مى كذارد كه حاصلش 
عفوصت وكسى است ويا درجسم معتدل كه اثر مى كند كه قبض يديد مى آيد. 


فرق عفوصت وقبض : قبض كرفتكى زبان است كه با عفوصت در شدت وضعف فرق دارد» عفوصت هم درظاهر وهم 
درباطن زبان تاثير مى كذارد ولى قبض فقط ظاهر زبان را جمع مى كند. 


كيفيت متوسط بين حرارت وبروت جنانجه در جسم لطيف تاثير بككذارد مزه اى جربى بوجود مى آيدء اكر در جسم كثيف اثر 


كند حلاوت را بوجود مى آورد وتاثير آن در جسم معتدل تفاهه وبى مزكى را بوجود مى آورد. 
دو معنا براى تفاهه : 
١‏ يكك وقت جسم واقعا بى مزه است. 


_١‏ يكك وقت جسم مزه دارد ولى وقتى كه در زبان قرار كيرد حل نمى شود مزه اش حس نمى شود مثل يكك تكه مس كه 


وقتى كه روى زبان بككذاريم بخاطر جسينده كى كه دارد اجزايش حل نمى شود و لذا طعم آن حس نمى شود. 
تفاهه بمعناى دوم مورد بحث ما استء جرا كه بحث ما در طعم استء وتفاهه بمعناى اول بى مزه كى محض است. 


اشكال )١(‏ : كيفيت تأثي ركذار منحصر در سه تانيست,ء كيفيت تأثير كذار ديكر هم داريم» كه هر جند كيفيات اول نيست ولى 
تأثير كذار استء تازه اينكه كيفيات تأثي ر كذار اول منحصر باشد جاى بحث است. 


ص: ل أخكرا 


اشكال (25) : بين نهايت جرارت و نهايت برودت» درجات بى نهايت است همين جنين بين نهايت لطافت ونهايت كثافت 
درجات بى نهايت استء. ومى شود كه هريكك از درجات فاعله در درجات قابله تاثير بككذارد وطعم بسيط زيادى 00 


بياورد. 


بعبارت فك عوراوت درجات مختلف دارد» برودت هم درجات مختلف دارد و درجات بين حرارت وبرودت هم مختلف 
استء. همين طور كثافت ولطافت ه ركدام درجات مختلف دارد و بين كثافت ولطافت هم درجات زيادى است ومى شود 
هريكك از درجات فاعله دردرجات قابله تاثير بكذارد وطعم هاى بسيط بى نهايت بوجود بيايد. 


اشكال (0) : بعض از طعم ها وجود دارد كه طعم مركب نيست ودر طعم هاى نه كانه هم قرار نمى كيرد» مثل طعم خيار 


اشكال ( 6) : آيا اختلاف به شدت و ضعنف طعم را شما به حساب مى آوريد يا همه ى درجات را يكك نوع طعم مى كيريد 
درجات مختلف يكك طعم است و اكر مراتب را حساب كنيد بى نهايت طعم خواهيم داشت. 


اشكال (2) : بر فرض كه قبول كنيم كه طعم نه تنا استء از كجا مى كوييد كه طعوم اين كونه بوجود مى آيد دليل براى اين 
مطلب نداريم. 


مساله ينجم : مشمومات 


تعريف مشمومات : آخريت كيفيت محسوس به ترتيب اين كتاب كيفيتى است كه با شامه درككث مى شود و كفته مى شود 


ص: 60 


همان كونه كه كذشت براى تمام ملموسات اسم داشتيم» براى مبصرات» براى مطعومات و هم اسم داشتيم» ولى براى رايحه 
اسم نداريم شايد به اين خاطر كه ما شامه اى قوى نداريم و لذا براى تشخيص و نامككذارى آن فعاليت نكرديم. ولذا رايحه را يا 
بلحاظ موافقت ومخالفت با طبع نام كذارى مى كنيم ومى كوييم بوى خوش و بوى كند ويا بلحاظ مقارنات آن مثلا رايحه كه 
در شرينى است مى كوييم بوى شيرين وبوى را كه در شى ترش است مى كوييم بوى ترش است ويا بجهت اضافه به محل بو 


مثل بوى كل وبوى سيب. 
متن : المسأله الرابعه فى المذوقات 


على ما قال : و منها اى من الكيفيات المحسوسه المطعومات اى من حيث هى مطعومات اى طعومها ( مطعوم جوهر است ولى 
مطعوم من حيث مطعوم طعم است ) و هى المذوقات و بسائطها تسعه حاصله من ضرب ثلاثه فى ثلاثه ( تعليل براى حصر در نه 
تا :) لانْ الطعم لا بدّ له من فاعل هو الحراره او البروده او الكيفيه المتوسّ طه بينهما و من قابل هو الكثيف او اللطيف او المعتدل 
بينهما فاذا ضرب اقسام الفاعل فى اقسام القابل حصلت اقسام تسعه على ما قال : التسعه الحاصله من تفاعل الثلاثه فى مثلها ( كه 
سه تا استء نه اينكه بسيط باشد مثلا ). ففعل ( يعنى تاثير ) الحراره فى اللطيف يحدث الحرافه ( تندى ) و فى الكثيف المراره ( 
تلخى ) و فى المعتدل الملوحه. وفعل البروده فى اللطيف يحدث الحموضه وفى الكثيف العفوصه وفى المتعدل القبض. وفعل 
الكيفيه المتوسطه يحدث فى اللطيف الدّسومه وفى الكثيف الحلاوه وفى المعتدل التفاهه» و هى يقال على معتّنين : احدهما عدم 
الطعم حقيقه و يسمّى ما فيه هذا المعنى ( بى مزكىء عدم الطعم حقيقتا ) مسيخا و ثانيهما عدم الطعم فى الحسٌ مع كون ما هو ( 
بى مزكى ) فيه له طعم فى الحقيقه كما للنحاس ( مس ) و الحديد ( آهن ) فانّهما ( مس وآهن ) لشده الالتحام ( جسينده كى ) 
بين اجزائهما ( مس وآهن ) لا يتحلل منهما شىء يخالط اللسان فيحسٌ ( حتى ان يحس لسان ) بطعم لكن اذا احتيل ( جاره 
انديشى كند ) فى تحليل اجزائهما و تلطيفها يحسٌّ منهما بطعم و المراد ( مراد از تفاهه ) هاهنا ( دربحث طعوم ) هو هذا المعنى 
( معناى دوم ). 


ص: إذذان 


(7) وأيضا المراتب المتوسّ طه بين غايتى الحراره و البروده و كذا بين غايتى اللطافه و الكثافه غير محصوره فجاز ان يكون كل 
واحده من تلكك المراتب ( مراتب غير منحصره ) فاعله او قابله لطعم بسيط على حده. 


وفيه ليس بمعدود فى التسعه 


(©) وأيضا الاختلاف بالشدّه و الضعف ان اقتضى الاختلاف النوعى فانواع الطعوم غير منحصره و ان لم يقتض ( اختلاف نوعى 
)كان القبض و العفوصه نوعا واحدا اذ لا اختلاف بينهما الا بالشده و الضعف فان القابفن يقيضى اهز اللمان وتحلة و الففصض( 
متعلق يقبض) باطنه و ظاهره معا. 

(0) ثم حدوث الطعوم التسعه على تلكك الوجوه المخصوصه مما لم يقم عليه برهان و لهذا ( كه لم يقم ... ) قيل مباحث الطعوم 


دعا و خاليه عن الدلائل لكن صاحب المواقف ذكر فى كيفيه الحدوث ( حدوث طعوم ) مناسبات ربّما اوقعت لبعض النفوس 
ظنا بتلكك الوجوه ( وجوه مخصوصه ) و قد أوردها الفاضل القوشجى فى شرحه فمن ارادها فليرجع الى ايهما كان . 


المسأله الخامسه فى المشمومات 


على ما قال : ومنها اى من الكيفيات المحسوسه المشمومات و لا اسماء لانواعها الا )١(‏ من جهه الموافقه ( موافقت طبع ) او 
المخالفه ( مخالفت طبع ) فيقال للموافق الملائم ( سازكار) طيب و للمخالف المنافر منتن ( بوى ككند )(5) او من جهه ما يقارنها 
من الطعم فيقال رائحه حلوه او رائحه حامضه () او من جهه الاضافه الى محلها فيقال رائحه الورد ( بوى كل ) و التفاح ( بوى 
سيب ) الى غير ذلكك 


ص: اودارا 


فرق اصطلاح علمى وطلاق عرفى 97/١7/٠7‏ 
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موضوع : فرق اصطلاح علمى وطلاق عرفى 

تفاوت اصطلاحات علمى واطلاقات عرفى ولغوى : 


بعد ازاينكه ينج تا كيفيت محسوس تمام شد مطلبى بيان مى شود كه مربوط به همه اى كيفيات محسوس است وآن اينكه ما 
براى هريك از كيفيات محسوس صفتى آورديم» كفتيم ملموس» مبصر مسموع., مطعوم و مذوق. اين اوصاف دراصطلاح 
برخود انواع كيفيات اطلالق مى شود اما در لغت وعرف جنين نيست» جرا كه در عرف ولغت اين اوصاف اطلاقات مختلفى 


دارنك : 

)١(‏ كاهى بر محل كيفيات اطلاق مى شود مثلا به كل كفته مى شود مطعوم, 

(0) كاهى بر خود كيفيت اطلاق مى شود مثل اينكه به لون مى كوييم مبصر 

(”) وكاهى بركيفيت ومحلش هر دو اطلاق مى شود مثل كه بر طعام و حلاوتش مى كوييم مذوق. 
تفاوت اطلاقات مصادر _ ابصار» سماع و... _ : 


اوصاف مذ كور يعنى ملموس». مبصر» مسموع» مطعوم ومذوق. هريكك مصدرى دارد» مصدر مبصر ابصار است» مصدر مسموع 


سماع» مصدر مسموع استشمام و... اين مصادر هم در عرف اطلاقات متفاوت دارد؛ برخى از مصادر برخود ادراكك اطلاق مى 


شود وبرخى ديككر برحاصل ادراكك : 


.١‏ ابصار وسماع : ابصار وسماع اطلاق مى شود بر خود ادراك جنانكه به خود رؤيت كفته مى شود ابصار وبه خود كوش 


درشامه اى ما نه اينكه به دنبال بورفتم وآنرا يافتم هم جنين زمان كه مى كُوييم ذوق به حاصل كار اطلاق مى شود نه بخود 
كا 
ر. 


ص: 7605 
مطلب جهارم : كيفيات استعدادى 


استعداد كفته مى شود وهم كيفيات استعدادى. 
كيفيت استعدادى : كيفيتى است كه متوسط است بين دو طرف نقيض 


تواند واسطه داشته باشد» جرا كه واسطه داشتن به اين معنا است كه ما بين دو امر متناقض امر سوم داريم كه هيج يكك از 
سوال ( )١‏ : مراد از طرفين نقيض در اين بحث جيست ؟ 

جواب : دوطرف نقيض فعل ولافعل نمى تواند باشد جرا كه فعل ولافعل نقيض اند وبين شان واسطه وجود ندارد» كذشته از 
اينكه فعل ولافعل كيفيت هم نيستند. هم جنين مراد از نقيضين فعل وانفعال نمى تواند باشدء اما نه به اين جهت كه هردو اثباتى 
است جرا كه مى شود به نقيضين بر كردانيم مثل زوج وفرد كه مى شود بجاى فرد مساوى آنرا بككذاريم وبكوييم زوج ولازوج 


كه نقيض اندء در اين جا هم مى شود بجاى انفعال مساوى آنرا كه لا فعل است بككذاريم وفعل وانفعال نقيضين باشند ولى مراد 


از نقيضين فعل وانفعال نمى تواند باشد جرا كه فعل كيفيت نيست. يس مراد از طرفين نقيض در اين بحث انفعال ولا انفعال 


ص: إحوكر 


سوال (ات كتوق افعان ول اتفغان كنوت شهدا دع اسن رونا كه إن اتفعان ولا اشعال كتا سدس اسك 


جواب : خود انفعال ولا انفعال كيفيت استعدادى نيست بلكه شدت انفعال ولا انفعال كيفيت استعدادى استء مثلا ممراضيت 
يعنى استعداد شديد براى مريض شدنء كه به آن ضعفء لاقوت واستعداد شديد نحو الانفعال. ويا مصحاحيت كه بمعناى 
شدت لا انفعال استء يعنى در مقابل مرض خيل مقاوم استء استعداد شديد نحو الا انفعال. يس كيفيت استعدادى عبارت 


است از استعداد شديد نحوالانفعال واستعداد شديد نحو الا انفعال. 


متن : ( مربوط به تمام ينج تاكيفيت محسوسه :) و اعلم انّهم و( وصيله :) ان اجروا هذه الاوصاف ._اعنى : المبصرات و 
المسموعات و الملموسات و المذوقات و المشمومات_على الانواع الخمسه من الكيفيات بل جعلوها بمنزله اسماء لها ( فاى بعد 
ازان وصيله بمعناى لكن :) فهى بحسب اللغه متفاوتة )١(‏ فى الوقوع على الكيفيه ( اطلاق مى شود برخود كيفيت مثل اينكه مى 
كُوييم رنكك را ديدم ) او على المحلّ ( اطلاق مى شود برمحل كيفيت مثلا مى كوييم كل را بو كردم ) او عليهما جميعا (؟) و 
فى كون مصادرها ( اوصاف ) موضوعه لذ لكك النوع من الا-دراكك كالابصار و السماع او لما يفضى ( نوع ادراكك ) إليه 
كالبواقى ( غير سمع وابصار ).(مى تواند مثال باشد براى تفاوت اول مى تواند هم مثال باشد براى تفاوت دوم, ولى مثال 
بودنش براى تفاوت اول روشن است :) ومن هاهنا يقال ابصرت الورد و الا حمرته و سمعت الصوت لا مصوّته ( موضوعى را 
كه صوت به آن قائم است ) و لمست الحرير ( كه موضوع است ) لا لينه ( كه كيفيت است ) و ذقت الطعام ( كه محل است ) و 
حلاوته ( كه كيفيت است ) و شممت الورد ( كه محل است ) و رائحته ( كه كيفيت است ) كذا فى شرح المقاصد. 


ص: م 


المطلب الرابع فى الكيفيات الاستعداديه و هى القسم الثانى من الاقسام الاربعه للكيف 

وقد عرفت انّها من جنس الاستعداد على ما قال : و الاستعدادات اى و القسم الثانى ( مبتدا ) الاستعدادات ( خبر ) المتوسّطه بين 
طرفى النقيض . 

و انما قدّرنا لها ( استعدادات ) مبتدأ ( يعنى كفتيم القسم الثانى ) اذ ليس لها ( استعدادات ) خبر ( المتوسط ... صفت است ) فلا 
يتم الكلا-م و لا يصمح كون المتوسّرطه خبر اذ لا-وجه حينئذ للتعريف ( معرفه آوردن المتوسط وجه ندارد» جرا كه يكك نوع 
معرف استعداد است كه صحيح نيست/ اين كونه تعريف كردن استعدادات وجه ندارد). 

و لهذا( جون بخاطر احتياج تقدير كرفتيم ) قدرنا المبتدأ فى القسم الاوّل ( ص 29) أيضا ( مثل اينجا ) مع عدم الحاجه إليه ( 
تقديركرفتن در قسم اول ) ليكون الكلام جميعا على وتيره واحده 

كيفيت استعدادى 97/١7/٠5‏ 
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موضوع : كيفيت استعدادى 
بحث در دومين قسم از جهار قسم كيفيت محسوس داشتيم كه عبارت است از كيفيت استعدادى. 


كيفيت استعداديه همان استعداد است و استعداد متوسط بين طرفين نقيض است كه در اين جا طرفين نقيض انفعال و لا انفعال 
است ( نه فعل ولا فعل ونه فعل وانفعال )؛ كه كيف استعدادى عبارت است استعداد شديد نحوى الا نفعال والقبول و استعداد 


شديد نحوى الدفع ولا قبول. 


توضيح مطلب : كيف استعدادى باتوجه به تعريف جهار ويذكى دارد» يكى اينكه استعداد است ودوم آنكه استعداد شديك 
است» سوم اينكه وسطه است وجهارم آنكه واسطه بين دو نقيض است. 


ص: 0 


استعداد : استعداد امر وجودى است وامر وجودى نمى تواند بين وجود وعدم باشد» بلكه بين دوحالت يكك شىء يكى حالت 
كه كه قوه اى محض استء وجود خيل ضعيف دارد ودرحكم عدم است وديكرى حالت كه به فعليت مى رسد. حالت قوه 
شىء وحالت فعليت شىء استعداد نيست» حالت بين قوه وفعليت استعداد است. مثلا انسان در ابتدا قوه اى محض است ودر 
آخر انسان بالفعل مى شود اين دوحالت استعداد نيست آنجه كه بين اين دوحالت است استعداد است كه اول به قوه اى محض 
نزديكك است ولحظه به لحظه از آن دور مى شود تا برسد به انسان بالفعل. 


استعداد شديد ( كيف استعدادى ) : استعداد كه بين دوحالت يكك شى است درجات مختلف دارد» درجه اى كه خيل ضعيف 


استء به قوه ى محض خيل نزديكك است و از فعليت بسيار دور است ودرجات كه از قوه اى محض دور تر مى شود به فعليت 


نزديكك مى شود ودرجه اى كه خيلى نزديكك به فعليت است واز قوه ى محض خيل دور است. همه اى اين درجات متوسط 
بين قوه اى محض وفعليت محض استء ولى آنجه كه كيف استعدادى است همان درجه اى شديد استعداد است كه به فعليت 


محض نزديكك است. 


مراد از نقيضين : از بيان فوق روشن شد كه مراد از نقيضين نمى تواند نقيض منطقى باشد» جرا كه نقيض منطقى وجود وعدم 
است واستعداد بين وجود وعدم نيست بين دوحالت يكك شى است. يس نقيضين كه در اين جا مراد است انفعال و لا انفعال 


ص: /60 


واسطه بودن بين دوطرف نقيض : واسطه بودن كيف استعدادى بين انفعال ولا نفعال به اين معنا است كه كاهى به انفعال وقبول 


نزديكك است وكاهى به لا انفعال ودفع نزديكك استء نه اينكه واسطه بين دو نقيض باشد تا ارتفاع نقيضين شود. 


توجه داريم كه انفعال بمعناى قبول است اما استعداد شديد نحوى الانفعال و استعداد شديد نحوى اللاانفعال كيفيت استعدادى 


اشت: يسن استعداد ال مقوله اى كين" است اما خوه:مستعدله ان مقولة ديك ر است. 


اسامى ديكرى كيف استعدادى : اسامى ديكر استعداد نحوى الانفعال عبارتند از ضعف ولا قوه. واسامى ديكر استعداد نحوى 
ال اتفعال عاوعة:)ذ فى» ولا ضعفت: 


كمان كروهى : برخى كمان كرده اند كه علاوه بر استعداد شديد نحوى الانفعال واستعداد شديد نحوى اللا انفعال امر سوم 


داريم كه عبارت است از استعداد شديد نحوى الفعل» مثل مصارعت كه استعداد شديد است براى كشتى كرفتن. 


لاهيجى : امر سوم كه كيف استعدادى باشد به نام استعداد شديد نحوى الفعل نداريم مثلا در مصارعت سه جيز داريم؛ يكى 


علم به فن كشتى كيرى» ديكرى قدرت بركشتى كيرى وسوم صلابت وسختى اعضاى بدن كه به راحتى متاثر نمى شود ويا 
نمى ث 5 . 


علم به فن كشة كيرى وقدرت ب ركش كيرى هردو كم اند اما كيف نفسانىء نه كيف استعدادى. وامر سوم كه صلات 
وسختى اعضاى بدن است كيف ملموس است. يس با تحليل مصارعت جيزى كه كيف استعدادى باشد يافت نمى شود. 


ان قلت: ما غير از استعداد شديد نحوى الانفعال واستعداد شديد نحوى اللا انفعال جيزى ديككرى داريم كه خود قبول است كه 


ص: 0 


قلت: قبول از باب امكان ذاتى استء با امكان ذاتى سنخيت دارد. وامكان ذاتى با امكان استعدادى جنانكه در جايش بيان شده 
است سه تا فرق دارند؛ يكى اينكه امكان ذاتى در خارج نيست فقط اتصاف آن در خارج است ولى امكان استعدادى در 
خارج استء ديكرى اينكه امكان استعدادى قرب و بعد نسبت به مستعدله دارد ولى امكان ذاتى قرب و بعد به ممكن ذاتى 


ندارد وسوم اينكه امكان استعداى با فعليت مستعدله از بين مى رود ولى امكان ذاتى با فعليت ممكن ذاتى از بين نمى رود. 


متن: و المراد بطرفى النقيض هو الانفعال و اللاانفعال ( نه فعل ولافعل ونه فعل وانفعال ) فانُها مفسره باستعداد شديد نحو 
الانفعال و القبول كالممراضيه و اللين و يسمّى ( استعداد... ) ضعفا و لا قوّه و استعداد شديد نحو الدفع و اللاقبول كالمصاحيّه و 


سعى ( دان :) فقوو لا شعن 


وزعم جماعه ان لها ( كيف استعدادى ) قسما ثالثا هو الاستعداد الشديد نحو الفعل كالمصارعه و ليس ( زعم ) بشىء لان 
المصارعه مثلا يتعلق )١(‏ بعلم هذه الضّ ناعه (؟) وقدره على هذا الفعل و هما من الكيفيات النفسانيه (*) وصلابه الاعضاء لثلا 
تتأثر بسرعه و لا يمكن عطفها بسهوله و هى ( صلابت ) من الكيفيات الملموسه فليس هناك ( درمصارعت ) شىء يكون من 
هذا الجنس من الكيفيات ( كيفيت استعدادى ). 


و اما اصل القبول ( خود قبولء نه استعداد شديد نحوالقبول ) فهو من باب الامكان الذاتى ( مسانخت با امكان ذاتى دارد ) لا 
الاستعدادى, لان الاستعداد يعتبر فيه مرتبه من مراتب القرب و البعد ليكون الشده اللازمه لها ( مرتبه خاص ) مستلزمه للرجحان 
فلا يمكن هو أيضا ( همان طور كه استعداد شدى نحو الفعل نمى تواند قسم ثالث باشد ) قسما ثالثا. 


ص: لمانا 


ولما كانت الاستعدادات واقعه بين طرفى النقيض كانت ( كيفيت استعدادى ) متوسّطه بينهما 
كيفيات نفسانى 97/١7/٠8‏ 
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موضوع : كيفيات نفسانى 


بهد ازيبا ذوقتم :|3 كتفبات يكن كبقناك محسوس ودبكرى كنقبالك اسعبدلقئ »ام بردالانيييه كبقيات الفساق ادك 
خيل طولانى دارد» جرا كه علم؛ قدرت و... در اين باب بحث مى شود. 

كيفيات نفسانى به دوقسم حال وملكه تقسيم مى شود كه حال عبارت است از كيف نفسانى كه رسوخ در ذهن ندارد وبه 
راحتى زايل مى شود وملكه كيف نفسانى است كه در ذهن راسخ شده است وبه راحتى زايل نمى شود؛ مثلا صورت علمى كه 
در ذهن آمده جنانجه تكرار نشود رسوخ درذهن بيدا نمى كند وبه راحتى زايل مى شود اما صورت كه علمى كه تكرار مى 


شود در ذهن راسخ مى شود وبه راحتى زايل نمى شود به صورت علمى قسم اول حال و به قسم دوم ملكه مى كويند. 


رابطه اى حال وملكه مثل رابطه اى ييرى وجوانى استء همان كونه كه اول جوانى است بعد ييرى حال هم قبل از ملكه است 
وجنانكه ييرى ادامه اى جوانى است ملكه ادامه اى حال است. كذشته از اين ييرى جا افتادن جوانى است ملكه هم جا افتادن 


حال است. 


اطلاقات علم : علم وتميز دواطلاق داردء يكى اطلاق عام كه عبارت است از ادراكك وتمايز جه همراه حكم باشد وجه با حكم 
نباشد» بعبارت ديكر علم بمعناى عام لا بشرط از حكم استء وديككرى اطلاق خاص كه ادارك وتمايزى است كه همراه حكم 


باشد. 
ص: "2١‏ 
نكته : يكى از ويزكى هاى علم ولازم بارز آن تميز معلوم از غيرش استء به همين جهت در اين جا به علم اطلاق تميز شله. 


تقسيم علم به تصور وتصديق : علم» ادراكك وتميز به معناى عام كه لابشرط از حكم است در تقسيم اولى به دو قسم تقسيم مى 


شود : 
١.تصور‏ : عبارت است از ادراكك وتميز خالى از حكم استء وبه بيان دقيق تر ادراكك وتميز خالى و بشرط لاى از حكم. 
".تصديق : ادراكك وتميزى است همراه حكم است» بعبارت بهتر ادراكى است بشرط حكم, كه خود اقسام دارد. 


اقسام تصديق : تصديق كه ادراكك وتميز بشرط حكم است: الف ) يا يقينى است كه عبارت است از تصديق ويا حكم كه اولا 


جازم باشدء ثانيا مطابق با واقع و ثالثا ثابت استء ب) ويا غير يقينى است كه اعم است از: .١‏ تصديق ظنى كه جازم نيست» ؟. 


جهل مركب كه تصديق جازم است ولى مطابق با واقع نيست. ". وتقليد كه تصديق جازم ومطابق با واقع است ولى ثابت 


نيستء با شكك وشبه زايل مى شود. 


تذكر : تصور جون عبارت است از ادراك خالى از حكم وبعبارت ديكرى صورتى به ذهن آمده است كه حكم در آن نيست. 


اطلاقات تصور وتصديق : از آنجاى كه تصور مشروط است به عدم حكم وتصديق مشروط است به همراهى حكم., به تصور 
غيرحكم كفته شده است وبه تصديق حكم هم اطلاق مى شود. 


لاهيجى : در علم كلام مراد از علم وتميز بمعناى خاص آن مراد است يعنى تميزى است كه احتمال خلاءف درش نيست» 
عارك د كر متعلق آن تسمال تقلضن تمير وا تمن ذهد. 


صسص: 707 


دليل : وجه اينكه در علم كلام معناى خاص علم مراد مى باشد كلام خواجه است كه اولا علم بمعناى عام را تقسم كرده است 
به تصور كه خالى وبشرط لاى از حكم است وتصديق كه بشرط حكم استء وثانيا تصديق را مقيد كرده به ٠‏ جازم» مطابق با 
واقع وثابت » تا اينكه علم تصديقى را منحصر كند به يقينى» وتصديق ظنى كه جازم نيستء جهل مركب كه مطابق با واقع 
نيست وتقليد كه ثابت نيست را خارج كند.نآن 


متن : المطلب الخامس فى القسم الثالث من الاقسام الاربعه للكيف 

وهى الكيفيات النفسانيه و هى حال ان كانت غير راسخه او ملكه ان كانت راسخه فالملكه يكون أولا حالا ثم تصير ملكه 
فالفرق بينهما ( ملكه وحال ) كالفرق بين الشيخوخه و الشباب. 

وفى هذا المطلب مسائل : 

[المسأله] الاولى فى العلم 


على ما قال : منها __اى من الكيفيات النفسانيه _ العلم » و المراد منه ( علم ) هاهنا ( درعلم كلام/ دربحث كيفيات نفسانى ) 
تميز لا- يحتمل متعلقه النقيض اى نقيض ذلك التميز. وذلكك ( اينكه مراد از علم در اينجا... ) لا-نه هو ( علم ) المنقسم الى 
التصور و التصديق ( متعلق منقسم :) على ما قال : وهو اما تصور اى تصوّر و ادراكك غير حكم و يقال له التصور الساذج و اما 
تصديق اى تصوّر و ادراكك و حكم و هو ادراكك ان النسبه واقعه او ليست بواقعه. فالتصور المطلق مشتركك بين القسمين ( تصور 
وتصديق ) و هو ( تصور مطلق ) المراد من التميز و هو ( تصور مطلق ) صوره حاصله من الشىء فى العقل سواء كان الشىىء 
حكما او غير حكم ( مثلا كاهى زيد به ذهن مى آيد وكاهى زيدقائم كه حكم است ). 


ص: إزفارا 


بالمطابق الجهل المركب ( كه تصديق است ولى مطابق با واقع نيست ) و بالثابت التقليد فانّه قد يزول فى وقت اخر. 


( عطف بر تصديق مقيد به سه قيد ) وامًا التصديق المطلق ( برهنه وخالى ) عن هذه القيود المقابل للتصور الساذج. فهو اعمم من 
القن شال لولم القاذله ( رو جيل برقي واتقلياه) فيزم سمال اللقيى التقيضي '( عطاق تسمال ) تجزم (اسماق تقين )و 


مراد از مقسم درتقسيم علم به تصور وتصديق 97/١7/٠2‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع : مراد از مقسم درتقسيم علم به تصور وتصديق 


مصنف علم را تقسيم كرده است به تصور وتصديق» روشن است كه علم بمعناى عام بايد مقسم تصور وتصديق باشد» جنانكه 
بيان شدء ولى از آنجاى كه مصنف يكى از اقسام را علم يقينى مى داند اين سوال يبش مى آيد كه مراد از مقسم در تقسيم 


مذ كور جيست؟ 


قاعده تقسيم : قاعده در تقسيم اين است كه بايد مقسم در اقسام وجود داشته باشد با قيد خاصء درحقيقت اقسام همان مقسم 
اند باقيد خاص كه درهريكك از اقسام لحاظ مى شود. باتوجه به اين قاعده بايد اولا مقسم در تقسم مذكور جيست وثانيا قيد 


كه در تصور وتصديق لحاظ مى شود كدام است؟ 
صسص: 105 
همه قبول دارند كه تصور علم بدون حكم يا بشرط لاى ازحكم است وتصديق علم همراه حكم وبشرط حكم است. يس قيد 


كه تصور وتصديق را از هم جدا مى كند همراهى وعدم همراهى حكم است, اما در اينكه مراد از مقسم در تقسم علم به تصور 


وتصديق حيست سه احتمال بيان شكة اشبية: 


لاهيجى : درعلم كلام مراد از مقسم در تقسيم علم به تصور وتصديق علم يقينى است؛ جرا كه مصنف تصديق را مقيد كرده 
هم علم يقينى باشد؛ جرا كه طبق قاعده اقسام همان مقسم است با قيد خاص كه آنرا از ساير اقسام جدا مى كند و همه قبول 


دارد كه تصور وتصديق با حكم داشتن ونداشتن از هم جدا مى شوده نه با يقين وعدم يقين. 


جواب : علم وتميز يقينى آن است كه احتمال خلاءف درش نيستء بعبارت ديكر علمى وتميزى است كه در متعلق آن احتمال 


نقيض تميز وجود ندارد» واين اعم است از اينكه احتمال خلاف ممكن باشد ولى احتمال ندهيم جنانكه در تصديق يقينى اين 
كونه است ويا اصلا امكان احتمال خلاف نباشد جنانكه در تصور جنين است. يس تصديق يقينى است به اين معنا كه احتمال 
خلاف ممكن است ولى وجود ندارد وتصور يقينى است به اين معنا است كه اصلا امكان احتمال خلاف در آن نيستء بعبارت 


ص: عم 


باتوجه به بيان فوق سه قيدى كه مصنف بيان كرده براى خروج تصور نيستء بلكه براى خارح نمودن ظن» جهل مركب وتقليد 
استء قيد « جازم » ظن را خارج مى كند, قيد « مطابق باواقع » جهل مركب را خارج مى كند وقيد ١‏ ثابت » تقليد را خارج مى 
كند. 


دليل كارخواجه : دليل اينكه مصنف مقسم را علم يقينى قرار داد» نه مطلق علم» اين مطلب است كه معتبر در علو حقيقى علم 
يقينى استء نه ظن» جهل مركب وتقليد. معتبر در نزد متكلمين هم علم يقينى است. 


احتمال دوم ( قد يقال ) : مراد از مقسم مطلق علم استء كه اعم از علم يقينى و غير يقينى استء جنانكه اعم است از اينكه 
همراه حكم باشد يا همراه حكم بناشدء بعبارت ديكر مقسم علمى است كه نسبت به يقين وعدم يقين لا بشرط است جنانكه 


نسبت به حكم داشتن ونداشتن لابشرط است. 


سوال : اكر مقسم مطلق علم است كه اعم از يقينى وغير يقينى استء بعبارت ديكر لابشرط از يقين وعدم يقين است جنانكه 
لابشرط ازحكم وعدم حكم استء جرا مصنف يكى از اقسام آنرا مقيد كرده است به قيود سه كانه اى جازم بودن مطابق با 
واقع بودن وثابت بودن. به بيان ديكر جنانجه مقسم مطلق علم است جرا مصنف ظنء جهل و تقليد را علم نمى داند» وعلم را 
اطلاق مى كند به علم يقينى؟ 


جواب : درعلوم بطور عام ودر علم كلا-م بصورت خاص آنجه كه اهميت دارد علم يقينى استء به همين جهت اطلاق علم را 
اختصاص داده به علم يقينى بككونه اى كه يقينى معناى دوم شده براى علم؛ هرجند ظن» جهل مركب وتقليد هم علم اند. يس 
علم دواطلاق دارد يكى اطلاق عام كه اعم از يقين» ظن» جهل مركب وتقليد است وديكرى اطلاق خاص كه علم يقينى است. 


ص: م 


متن : و انما قسم العلم بهذا المعنى _ اعنى بمعنى التميز المذكور ( يعنى لايحتمل متعلقه النقيض ) _ و جعل البحث مقصورا 
عليه ( علم يقينى ) دون ما هو بمعنى التصوّر المطلق ( كه شامل تصور وتصديق است ) المتناول لهذه الثلاثه ( يعنى ظن. جهل 
مركب وتقليد ) على ما تعورف ( متعارف شده ) جعله ( تصور مطلق) مقسما فى اوائل كتب المنطقء ( تعليل براى قسشم جعل :) 
لاله هو المعتبر فى العلوم الحقيقيه ( درمقابل علوم اعتبارى مثل تاريخ, فقه و... ) و المعتد به ( معتبر/ قابل اعتنا ) فى متعارف 
الجمهور ( عرف / متكلمين ). 

وقد يقال : المقسم هاهنا ( درعلم كلام» كتاب مصنف ) هو العلم بالمعنى الاعم لكنّه قد قسمه الثانى ( كه تصديق است ) بقيود 
لانه ( قسم ثانى ) مع هذه القيود ( قيود ثلاثه ) هو المعتبر فى العلوم و المعتد به عند الجمهور و لذلكك ( يقين معتدبه بود ) حص 
باسم العلم ( يعنى اسم علم را اختصاص داده شده به يقين ) حتى صار ( يقين ) معنى ثانيا له ( علم ) و ما ( تصديق ) اتصف 
بمقابلات تلكك القيود _ اعنى ( تفسير مقابلات ) الظن و الجهل المركب و التقليد _ قد اشتهرت باسمائها المخصوصه ( يعنى 
ظن» جهل مركب وتقليد ) و سيرد تعريف بعضها ( سه نا ) و ما يتعلق به ( بعض ) من الاحوال 

احتمال سوم درمراد از مقسم تصور وتصديق 97/١7/٠١٠7‏ 


ص: /اوم 
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موضوع : احتمال سوم درمراد از مقسم تصور وتصديق 


بحث در علم داريم كه يكى از كيفيات نفسانى است. مصنف مى كويد علم يا تصور است ويا تصديق جزمىء مطابق با واقع 
وثابت. باتوجه به قاعده اى تقسيم كه مقسم بايد در اقسام وجود داشته باشدء واينكه يكى از اقسام آن قيود سه كانه دارد شارح 


به إحشال توفراة راسم وان كه اسك 


لا-هيجى : مقسم عبارت است از تميزى كه درش اختلااف تب نيست» طبعا تصور عبارت خواهد بود از تميز غيرنسبت كه درش 
احتمال خلاف نيست وتصديق عبارت است از تميزى نسبت وحكم كه درش احتمال خلاف نيست. 


احتمال دوم : مقسم مطلق علم است واقسام آن هم مى تواند مطلق علم باشد ولى خواجه تصديق را مقيد كرده به قيود سه كانه 
به اين جهت كه معتبر درعلوم ودر نزد متكلمين علم يقينى است. 


لا-هيجى : طبق توجيه اول مقسم امر يقينى است جرا كه معتبر در علوم حقيقى وعلم كلام معتبر ومعتدبه علم يقينى استء. 
درتوجيه دوم يكى از اقسام كه تصديق است يقينى است جرا كه معتدبه علم يقينى است. يس مال هردوتوجيه يكى است ولى 
توجيه اول بهتر است جرا كه اين توجيه تمام بحث درعلم را معتبر مى داند ولى توجيه دوم تنها بحث در تصديق را معتبر مى 
داند وبحث هاى ديكر علم معتبر نمى داند» بعبارت ديكر باتوجيه اول تمام بحث درباب علم امر معتدبه است ولى باتوجيه دوم 


ص: ليان 


احتمال سوم : مراد از مقسم مطلق علم استء نه علم يقينى» تبعا تصور مطلق علم است نه علم يقينى وتصديق هم مطلق استء نه 
علم يقينى» اما خواجه تصديق را مقيد به قيود سه كانه كرده استء ولذا بايد سه قسم ديكر كه ظن» جهل مركب وتقليد است 
داخل در تصورباشد؛ جرا كه اين سه تا بيرون از دايرهء علم نيست وتصديق هم مقيد است يس بايد داخل در تصور باشد» واين 
بهتر از توجيه دوم است كه ظن» جهل مركب وتقليد را در اقسام علم قرار نداد» بعبارت ديكر درتوجيه شان نسبت به اين سه 


قسم توجه نكردند. 


لاهيجى : اين توجيه علاوه بر اشكال توجيه دوم ايرادش آن است كه ظنء جهل مركب وتقليد را كه بشرط حكم اند داخل در 
تصور مى داند كه بشرط لاى از حكم است. بديهى است كه بشرط حكم وبشرط لاى حكم قسيم هم اند ونمى تواند قسم 


واحد باشند. 


خواجه : علم غنى از تعريف است؛ جون امر وجدانى است وامر وجدانى نياز به تعريف ندارد» هرجند امكان تعريف آن است. 


لاهيجى : وجدانى بودن علم» قدرت و... هرجند هم موجب تميز بالوجه علم از غير آن مى شود وبداهت بالوجه علم را در بى 
دارد» اما كنه علم هم جنان مخفى است به همين جهت د ركنه علم اختلاف استء. وعلما در كنه اش اقوالى بيان نموده اند. 


قول اول : علم صورت حاصله درذهن واز سنخ كيف نفسانى است. 


قول دوم : علم از اوصاف ذو الاضافه است» وصفى است كه اضافه به جيزى ديكر دارد» علم همواره به جيزى استء مثلا علم 


نه اوساف حق تعالى اسك 


ص: لمارا 


توضيح مطلب : اوصاف سه قسم اند : .١‏ اوصاف حقيقيه محضه مثل حيات» ؟. اوصاف حقيقه ذات الا ضافيه» مثل علم 


وقدرت.» "”. اوصاف اضافيه محضه. مثل ابوت وبنوت» كه حقيقت وراى اضافه ندارد. 

قول سوم : علم خود اضافه است, جنانكه فخررازى مى كويد. 

صدرا : صدرا هم مثل خواجه مى كويد علم تعريف ندارد. اما نه به اين جهت كه امر وجدانى است وغنى از تعريفء بلكه به 
اين دليل كه علم از سنخ وجود است ووجود جنس وفصل ندارد. علم تعريف ندارد. 


صدرا در برخى از نوشته هايش علم را كيف نفسانى مى داندء در توجيه اين كفته اى صدرا برخى مى كويند كه ايشان بر 
مبناى مشاء بحث كرده استء ولى بهتر است بككوييم علم موجود محدود است وهر موجود محدود ماهيت دارد. علم هرجند از 


سنخ وجود است ولى جون وجود محدود است ماهيت دارد وماهيت آن كيف نفسانى است(1١).‏ 
ماقيل : علم تعريف نمى شود. نه به اين دليل كه غنى از تعريف باشد بلكه تعريف آن ممكن نيست؛ جرا كه تعريف علم دورى 
است ودور محال است يس تعريف علم ممك: له سسث. 


بيان دور : شناخت همه اى اشيا متوقف است برعلم واكر شناخت علم احتياج داشته باشد بر اشياء ديكر يس بايد معلوم شدن 
علم متوقف باشد بر جيزى كه با علم معلوم شده است. بعبارت ديكر علم موقوف عليه است براى شناخت ساير اشياء؛ اكر 


موقوف هم باشد دوراست. 
ص: 006 
)١( -١‏ مرحوم اشتيانى بر شواهد دربارهء اتحاد عاقل ومعقول شش احتمال را مطرح مى كند ومى كويد وجود علم با وجود 


نفس متحد مى شود نه ماهيت علم با ماهيت نفسء بعبارت ديكروجود معلوم بالذات با وجود نفس متحد مى شود نه ماهيت 


شان. يس علم ماهيت دارد وجود. وماهيت آن از سنخ كيف است. 


جواب : علم بالوجه معلوم است وبر اشياء ديكر تعلق مى كيرد وآنها را معلوم مى كند آنككاه اشياء ديكر واسطه مى شود كه ما 
علم را بالكنه بشناسيم؛ واين دور نيست جراكه موقوف عليه علم بالوجه است وموقوف علم بالكنه است. يس آنجه كه اولا 


حاصل است وجه علم است وآنجه كه در آخر با تعريف شناخته مى شود حقيقت علم استء نه وجه آنء تا دور لازم بيايد. 


تقسيم تصور وتصديق : تصورسازج و تصديق ( يقين ) هر دو تقسيم مى شود به نظرى وكسبى» يس هم تصور بديهى وكسبى 
داريم وهم تصديق بديهى ونظرى. 


تصور بديهى : عبارت است از علم وادراككث كه احتياج به تعريف ندارد. 

تصو ركسبى : علم وادراكى است كه به قول شارح محتاج است. 

تصديق بديهى : علم وادراكى است كه احيتاج به استدلال ندار. 

تصديق كسبى : علم وادراكى است كه نياز مند استدلال است. 

متن : و ما ذكرنا هو الاوجه ( بهتر است ) كما لا يخفى و إن كان المآل واحدا. 

وأما ما قيل من أنه جعل ما عدا اليقينى ( بيان ما :) من التصديقات داخلا ( مفعول دوم جعل ) فى التصور فلا يخفى بُعده. 


و العلم لا يحدّء بل هو غنى عن التعريف ( يعنى امكان تعريفش است ولى بى نياز تعريف است ) لكونه وجدانيا كالقدره و ساير 
الوجدانيات لكن ذلك ( وجدانى بودن ) انما يفيد )١(‏ تميزه ( علم ) عن غيره ( يعنى از قدرت و... )(5) وبداهته ( مربوط به 


تميز وبداهت :) بوجهه ( عطف بر تميز:) لا تحقيق حقيقته ( علم ). 


ص: اام 


كيف ( جكونه حقيقت علم بيش ما روشن باشد) و هل ( استفهام انكارى ) حيره العقلاء و اختلافهم الا فيها ( حقيقت علم )؟ 
فمنهم من ذهب الى ان حقيقته الصوره الحاصله و منهم من ذهب الى انها نفس الاضافه ( جنانكه فخررازى مى كويد ) و منهم 
من ذهب الى انها الضّفه ذات الاضافه. 


و اما ما قيل : من انه لا يمكن تحديد العلم لان غيره انما يعلم به ( علم ) فلو علم هو ( علم ) بغيره ( علم ) لزم الدور. 


بحقيقته ( علم )» و المحتاج الى الغير انّما هو العلم بحقيقته ( علم ) فلا دور ( جون موقوف حقيقت علم است وموقوف عليه علم 
و يقتسمان اى ( فاعل :) التصورٌ الساذج و اليقِينُ ( مفعول يقتسمان:)الضرورة و الاكتساب فيصير كل منهما( تصور ويقين )(1) 
نظر وفكرء تصور احتياج به قول شارح دارد وتصديق متوقف بر برهان است ) 

انطباع علم در محل 97/١١/٠١‏ 
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موضوع : انطباع علم در محل 

كفتيم كه علم تقسيم مى شود به تصور و تصديقء مقسم در اين تقسيم علم حصولى است كه نياز به محل دارد» نه علم 
ص: "7/7 

از نظرمشاء تنها علم نفس به خودش علم حضورى استء علم نفس به افعال» اوصاف و احوالش علم حصولى است. اما اشراق 
واتحكمنة متعاليه علاوه بر علم نفس به خودش علم نفس به افعال» اوصاف واحوالش را هم حضورى مى دانند» خواجه هرجند 
در شرح اشارات اين مبناى اشراق را در علم يذيرفته است ولى دراين كتاب طبق مشاء مشى كرده است. به همين جهت در 


تفسير علم كه محل مى خواهد, فقط علم نفس به خودش را خارج مى كند؛ يعنى غير از علم نفس به خودش كه علم حضورى 


همه اى علوم حصولى نياز به محل دارد» جه علم تعقلى» جه علم حسى وخيالىء اما اينكه محل مادى باشد يا مجرد بستكى 
دارد به اينكه علم مجرد باشد يا ماد. از نظر مشاء كه تنها علم تعقلى مجرد است محل آن هم مجرد است ولى از نظر صدرا كه 
علم خيالى هم مجرد است محل علم خيالى هم مجرد است. 


به بيان ديكر از نظر مشاء علوم حسى مادى استء مثل علم بصرى كه محل آن باصره است. علم خيالى هم مادى است ومحل 


آن قوه اى خيالء تنها علم تعقلى مجرد است ومحل آن ذهنء كه به آن صفحه اى نفس مى كويند. اما به نظر صدرا همه اى 
علوم اعم از حسىء خيالى و تعقلى مجرد است ومحل آن صفحه اى نفس. 

اطلاقات انطباع : طبيعت فقط بر موجودات مادى اطلاق مى شود ولى طبع وطباع همر بر موجودات مادى اطلاق مى شود وهم 
برموجودات مادى همين طور انطباع كاهى بر حلول مادى در مادى اطلاق مى شود وكاهى برحضور مجرد در نزد مجرد. در 


اين جا مراد از انطباع حضور صورت مجرد در صفحهء نفس است كه مجرد مى باشد. 


ص: إزشخرا 


تذكر : جنانكه كفته اند نفس دوتا فعل دارد يكى صورت كرى وديكرى حركتء اعم از حركت خود نفس واعضاى انسان 


قيود سه كانه علم حصولى : خواجه براى علم حصولى سه قيد آورده استء يكى انطباع در محل ديكرى تجرد محل و سومى 


همان كونه كه بيان كرديم جنانجه علم مجرد باشد محل آن مجرد است و درعلم كلام علم كلى يعنى علم تعقلى مورد بحث 


است كه از نظر مشاء علم مجرد است يس بايد محل آن مجرد باشد. لذا محل مقيد شده به مجرد بودن. 


نفس هيولاى است نسبت به تام صور ادراكى قابليت دارد» بعبارت ديكر قوه اى عاقله در ابتدا حالت هيولانى دارد ومى تواند 
تمام صور معقوله را بيذيرد وبا يذيرفتن صورت نسبت به آن صورت بالفعل مى شود وبا يذيرفتن تمام صورت بالفعل مى شود 
واصطلاحا كفته مى شود عقل بالفعل. يس براى كرفتن صورت بايد محل قابليت داشته باشد تا بيذيرد. 


مصنف با قيد اول بيان كرد كه علم صورت حاصله استء بعبارت ديكر علم حصولى استء نه علم حضورىء با قيد دوم علم 
حسى وخيالى را خارج كرد وبا قيد سوم بيان مى كند كه محل نمى تواند صورت عقليه باشد» تا صورت عقليه عالم باشد به 


مراد از انطباع : مراد از انطباع حلول صورت است در ذهن» و صورت منطبع در ذهن دو ويزكى دارد» يكى ممائلت با صورت 
خارجى بلحاظ ماهيت ؛ جرا كه ماهيت صورت ذهنى با ماهيت صورت در خارج يكى است ولى شخصى شان فرق دارد 
صورت ذهنى وجود ذهنى دارد وصورت درخارج وجود خارجىء و ديكرى مغايرباصورت خارجى استء در حكم» صورت 
خارجى مادى است و صورت ذهنى مجرد. صورت خارجى از لازمه اش مثلا سوزاندن است وصورت ذهنى حكمش حكايت 


ص: عرم 


تذكر : ظاهرا خواجه با بيان مراد از انطباع» قول فخررازى درعلم را رد مى كند كه مى كويد علم عبارت است از اضافه» جيزى 


درذهن حاصل نمى شود. 
سوال اول : آيا علم با عالم متحد مى شود بعبارت ديكر آيا صورت ذهنى با عالم متحد مى شود؟ 


وصورت را مى كيرد ؟ 


نكته : اينكه مفيض علم عقل فعال است جاى بحث نيست,ء حتى آنهاى كه رب النوع را مطرح مى كند بازهم مفيض بودن عقل 
فعال را قبول دارندء اما اينكه مخزن صورت عقيله نفس است يا عقل فعال اختلاف وجود دارد. 


جواب سوال اول: اتحاد علم با عالم باطل است» نفس ظرف مى شود براى صورت ذهنى نه اينكه با آن متحد شود. 


متن : و لا بد فيه اى فى العلم اى فى علم المدركك بما عدا نفسه ( مشاء فقط علم نفس به خودش را علم حضورى مى داند )من 
الانطباع فى المحل » لما مرٌ من اثبات الوجود الذهنى (1), المجرّد لان المراد هو العلم بالكلى فلا يكون الا مجرّدا(1؟)فيجب 
تجرد محله القابل لثلا يلزم ان يكون الصوره العقليه اذا كانت محلا لصوره عقليه اخرى ( خبريكون :) عالمه بها ( صورت عقليه 
. 


ص: هاضر 


)1(-١‏ مشاء بين وجود ذهنى وعلم فرق نمى كذارد, اما صدار فرق كوجكى مى كذارد. 
؟-(5) بنظر مشاء فقط علم تعقلى مجرد استء علم حسى وخيالى مادى استء. صد را علم خيالى را هم مجرد مى داند. 


و حلول المثال مغايرا بيان للانطباع و المراد من المثال هو الماهيه المجرده عن الوجود فى الاعيان ( قيد وجود يعنى مجرد باشد 
از وجود خارجى )» ومن المغايره مغايرتها للموجوده فى الخارج فى الاحكام ( متعلق مغايرت ). 


وقد مرٌ تحقيق ذلك مفصّلا فى مبحث الوجود الذهنى . 


ولا يمكن الاتحاد؛ اشاره الى بطلان مذهب فاسد كان مشهورا بعد المعلم الاوّل عند المشائين(١)من‏ اصحابه» )١(‏ وهو القول 
باتحاد العاقل بالصوره الموجوده فيه عند تعقله اياها (؟) وان النفس النَاطقه عند تعقلها معقولاتها يتحد بالعقل الفعّال . 
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مى شود. بحث در اين است كه اولا رابطه اى صورت عقليه با عاقل جكونه است وثانيا رابطه اى عاقل با عقل فعال جكونه 


است؟ 
بعبارت ديكر : 
.١‏ آيا صورت عقليه با عاقل متحد مى شود ياخير؟ 


مى كيرد ؟ 


بيان ابن سينا در اشارات : ابن سينا در اشارات ابتدا به دو قول اشاره كرده است,ء بعد سابقه اى دوقول را بيان نموده ودرآخر 


هردو قول را رد كرده است. 
اشاره به دوقول : 


ص: م 


-١‏ (") به فرفريوس منسوب استء.كه مى كويد نفس با صورت معقوله متحد مى شود. 
اتحاد عاقل ومعقول : هر كاه عاقلى صورت عقليه ى را تعقل كند با آن متحد مى شود وهر دو مى شود يكك جيز. 


اتحاد عاقل با عقل فعال : هنكام تعقلء عاقل با عقل فعال مرتبط مى شودء اين حرف را همه قبول دارد وحق است؛ جرا كه 
بدون ارتباط با مُفيض صورت كرفتن صورت عقليه امكان ندارد» ولى قائلين به اتحاد مدعى است كه دروقت تعقل عاقل با 


سير تاريخى قول به اتحاد : اتحاد عاقل ومعقول را ابتدا فرفريوس بيان كرده است» ونقدى را كه در زمانش بر اين قول شده 


جواب كفته . متاخرين هم اين قول را يذيرفته» ولى بيان فرفريوس قابل فهم نيست وبيان متاخرين مقبول نيست. 


رد قول اتحاد : ابن سينا اتحاد عاقل و معقول را به دو بيان رد مى كندء در بيان اول اتحاد عاقل و معقول ودر بيان دوم اصل 


اتحاد وا ثمى بديرد. 
رد اتحاد عاقل و معقول: جنائجه جوهر غاقل(١)‏ تعقل كند الف راو بشود الف مثلا انسان فرس را تعقل كند و بشود فرس» آيا 


جوهر عاقل تغيير مى كند يا تغيير نمى كند 


)١( -١‏ هرجند مراد از جوهر عاقل نفس است,ء ولى جوهر عاقل همان كونه كه نفس است مى تواند عقول وحتى حق تعالى 
باشد, التبه جنانجه جوهر به معناى خود باشد. 


رءكك: تعليقة اشتبانى بر منظومة 


اتحاد به معناى تركيب روشن و شى سوم به وجود بيايد. اين هم اتحاد مجازى است مثل آب و خاكك تركيب شود و كل به 


وجود بيايد كه اين اتحاد مجازى است واقعا تحول است. 
اتحاد حقيقى : جنانجه بدون استحاله وتركيب دوشىء يكك شىء بشود عين شىء ديكر اتحاد حقيقى است وباطل. 


لاهيجى: قول به اتحاد عاقل و معقول بعد از شيخ هم ادعا مى شود واستناد داده شده است به ارسطو. در حالى كه قول ارسطو 
نيست» بلكه قول فرفريوس كه از كتاب اثولوجيا اشتباهى به ارسطو منسوب است. 


عو وافال العنيع فى الأخارات:ه إن قوما فق النتصتدررن (آنهاي كه يليا علمى'صتدرتقنين افده آنهاى كه :زمان شان صر 
است ) يقع عندهم ان الجوهر العاقل ( جوهركه شان تعقل داشته باشد ) اذا عقل صوره عقليه صار هو ( جوهر) هى ( صورت 
عقليه ). 


ثم قال : و هؤلاء أيضا يقولون إن النفس الناطقه اذا عقلت شيئا فانّما تعقل ذلكك الشى ء باتصالها ( نفس ناطقه ) بالعقل الفعال و 
هذا ( اتصال به عقل فعال ) حق. قالوا و اتصالها بالعقل الفعال هو ان تصير ( نفس ناطقه ) نفس (خود ) العقل الفعال. 

ثم قال : و كان لهم رجل يعرف بفرفوريوس عمل فى العقل و المعقولات كتابا يثنى ( تمجيد مى كنند ) عليه المشّاءون» وهو ( 
كتاب ) حشف ( زايدء خرماى يوسيده ويست )كله. و هم يعلمون من انفسهم انهم لا يفهمونه ( كتاب ) و لا فرفوريوس نفسه. 


وقد ناقضه رجل من اهل زمانه و نقض هو ( فرفريوس ) ذلكك المناقض بما هو اسقط من الاوّل ( مرتبه اش يايين تر از كتاب 


ص: م 


ثم ابطل القول الاسول ( اتحاد عاقل با معقول ) بان قال: فلنفرض الجوهر العاقل عقل ١‏ أ) وكان هو ( جوهرعاقل ) على قولهم 
بعينه المعقول من 21 (3) فهل هو ( جوهرعاقل ) موجود حينئذ ( بعد از تعقل 21 ) كما كان عند ما لم يعقل 21١‏ (0) اوبطل 
منه ( جوهر عاقل ) ذلك ( ماكان )؟ 


انه ( ماكان ) ذاته ( جوهرعاقل )؟ 

فان كان ( ماكان ) على انه حال له ( عاقل ) والذات باقيه فهو( بطلان حال)كسائر الاستحالات ( تبدل حالات ) ليس على ما 
يقولون. 

وان كان ( ماكان ) على انه ذاته فقد بطل ذاته و حدث شىء اخر ليس ( بمعناى لا ) انه ( شان ) صار هو ( جوهرعاقل ) شيئا 
آخر. 

على انكك اذا تامّلت هذا ( كه جوهرعاقل زايل وجوهرعاقل حادث شده باشد ) أيضا علمت اله ( زوال وحدوث ) يقتضى هيولى 


مشتركه و تجدد ( بديد آمدن ) مركب لا بسيط. 


ثم اراد ابطال مطلق الاتحاد ( جه اتحاد عاقل ومعقول باشد جه اتحاد ديكر ) فقال : اعلم ان قول القائل إن شيئا يصير شيئا اخر لا 
على سبيل الاستحاله من حال الى حال و لا على سبيل التركيب مع شىء اخخر ليحدث ثالث بل على انه كان شيئا واحدا فصار 


ص: ا 


ثم ابطل ذلك ( اتحاد حقيقى ) بما حاصله ما مرّ فى مباحث الامور العامّه. 


ثم ان هذه الدعوى __اعنى اتحاد العاقل و المعقول _ قد اشتهرت جدًا بين المتاخرين و تلقته بالقبول جماعه من المحققين و 
زعموا انّه مذهب أرسطاطاليس و لم اظفر من واحد منهم ( متاخرين ومحققين ) فى بيانها بشى ء مقنع . 
د ركتاب مبدا ومعاد اتحاد عاقل ومعقول را يذيرفته 97/١7/١7‏ 
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بحث در اين داشتيم كه آيا قول به اتحاد عاقل ومعقول حق است يا باطل. ابن سينا در اشارات هم قول به اتحاد عاقل ومعقول را 
باطل مى كند وهم اصل اتحادراء اما د ركتاب مبدا ومعاد وبرخى ديكر كلماتش اتحاد عاقل ومعقول را يذيرفته است. 


كلام ابن سينا در مبدا ومعاد : اين سينا در اين كتاب دوبيان دارد يكك بيان اجمالى وديكر بيان تفصيلى. 


بيان اجمالى : فلاسفه عقل را تقسيم نموده اند به عقل هيولا-نى؛ عقل بالملكه. عقل بالفعل وعقل بالمسفاد. اين تقسيم 
درحقيقت ناظر به مراحل عقل است,. در اين اصطلاح عقل بالفعل عبارت است از عقلى كه تمام صورمعقوله را كسب كرده 


است. 


عقل ما بالقوه است وقت كه صورت عقليه را مى يذيرد نسبت به آن صورت بالفعل مى شودء فعليت بمعناى لغوى كلمه كه 
قن انعا ارطاكس عقل بلقل ابت 


سوال : عقل بالقوه كه صورت عقليه را يذيرفت رابطهء صورت عقليه با عاقله جكونه استء آيا رابطهء صورت معقوله وعقل 


راللم ماده اس وصورت اعت بااراظه اف وك ابت 
ص: ين 


جواب : اكر رابطه ى صورت معقوله باعقل رابطه ى ماده وصورت باشد _ كه ذات ماده غير از ذات صورت است هرجند 
وجود شان يكى است _ صورت معقوله با عقل بلحاظ وجودى متحد مى شوند ولى بلحاظ ذات عين هم نمى شوندء بلكه 
دوئيت محفوظ است يعنى دو جيز داريم كه متحد شده است. درحاليكه در اتحاد عاقل ومعقول مدعا اين است كه عاقل 
وصورت معقوله عين هم اند بلحاظ ذات» نه دوجيزى كه بلحاظ وجودى متحد شده است. جرا كه اكر صورت معقوله عين 
نفس نشود. علم نفس به صورت معقوله علم حضورى نخواهد ودر علم حصولى نفس براى درك معقول احتياج به صورت 
دارد. يس نفس براى درك صورت معقوله احتياج به صورت ديككرى خواهد داشت وهكذا فيتسلسل. وتسلسل باطل است يس 


بايد ذات صورت معقوله عين ذات نفس شود. 


است ودرعلم حصولى نفس يا عاقله احتياج بواسطه اى صورت است يس بايد رابطه ى صورت معقوله وعقل فوق رابطه ى 


ماده وصورت باشدء بعبارت ديكر بايد ذات صورت معقوله عين دات عقل شود والا تسلسل لازم مى آيد كه باطل است. 


ص: زذنن 


)١(‏ آيا عقل بالفعل خود صورت معقوله است 

() يا عقل بالفعل خود عقل بالقوه است بشرط صورت معقوله 

(9) ويا اينكه مجموع عقل بالقوه وصورت معقوله عقل بالفعل است؟ 

بيان فرض دوم : اكر عقل بالفعل خود عقل بالقوه باشد بشرط صورت معقوله در اين صورت عقل بالقوه ( الف) يا صورت 
عقليه را تعقل مى كند 

(ب) ويا تعقل نمى كند. 

روشن است كه جنانجه عقل بالقوه صورت معقوله را تعقل نكند عقل بالفعل نخواهد بود. جرا كه صورت را كسب نكرده 


است. 


اكر عقل بالقوه صورت معقوله را تعقل كند : ١‏ يا صورت معقوله را بواسطه اى صورت ديككرى درك مى كند وعلم عقل به 
صورت علم حصولى است» ١‏ ويا بدون واسطه اى صورت ديكر صورت معقوله را درك مى كند وعلم عقل به صورت 


اكر علم عقل به صورت معقوله علم حصولى باشدء كه عقل بواسطه ى صورت ديككر به صورت اول علم داشته باشدء علم به 
صورت دوم نياز به وساطت صورت سوم خواهد داشت وهكذا فيتسلسل. 


متن : و الشيخ احتج لهم ( بنفع قائلين اتحاد عاقل ومعقول ) فى كتابه المسمّى بالمبد! و المعاد الذى صنّفه تقرير المذاهب 
المشاقية بان "قال" 


«وكل صوره مجرّده عن الماده و العوارض ( يعنى صورت معقوله كه مجرد از ماده وعوارض ماده است ) اذا اتحدت بالعقل 
بالقوه صيرته عقلا بالفعل لا بان العقل بالقوّه يكون منفصلا عنها ( صورت معقوله ) انفصال مادّه الاجسام عن صورتها ( كه 
درخارج ذات ماده از ذات صورت منفصل است ولى وجودماده وصورت يكى است». فانّه ان كان ( عقل بالقوه ) منفصلا 
بالذات عنها ( صورت معقوله ) و يعقلها كان ينال منها صوره اخرى معقوله. و السؤال فى تلكك الصوره ( صورت اخرى ) 
كالسؤال فيها ( صورت معقوله ى اول ) و ذهب الامر الى غير النهايه. 


ص: إرثثين 


بل افصّل هذا ( كفتهى قبل را ) و اقول : إِنّ العقل بالفعل (الف) اما ان يكون هى هذه الصوره (ب) او العقل بالقوه التى حصل 
لها هذه الصوره ( صورت عقليه )(ج ) او مجموعهما. 


( رسيدكى به فرض دوم :) ولا يجوز ان يكون العقل بالقوه هو العقل بالفعل لحصولها ( صورت عقليه ) له ( عقل بالقوه ) لانّه 
لا يخلو عن ذات العقل بالقوّه )١(‏ اما ان يعقل تلكك الصّوره () او لا يعقلهاء فان كان ( عقل بالقوه ) لا يعقل تلك الصّوره فلم 
يخرج بعدٌ الى الفعل. و ان كان يعقل تلك الصوره فاما ان يعقلها بان يحدث لذات العقل بالقوّه منها صوره اخرى ( كه علم 
عقل به آن صورت بشود علم حصولى ) و اما ان يعقلها بان يحصل له هذه الصوره بذاتها فقط ( بدون صورت ديكر ). 

فان كان ( عقل بالقوه ) انما يعقلها ( صورت عقليه ) بان يحدث له منها صوره اخر ذهب الامر الى غير النهايه 

د ركتاب مبدا ومعاد ابن سينا اتحاد عاقل ومعقول را يذيرفته 917/١7/17‏ 

0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع : دركتاب مبدا ومعاد ابن سينا اتحاد عاقل ومعقول را يذيرفته 

بحث درجواز وعدم جواز اتحاد عاقل ومعقول داشتيم» ابن سينا در كتاب مبدا ومعاد كه تبيين مبانى مشاء است اتحاد عاقل 
كلام ابن سينا در مبدا ومعاد : اين سينا در اين كتاب دوبيان دارد يكك بيان اجمالى وديكر بيان تفصيلى. 

بيان تفصيلى : وقت كه عقل صورت معقوله را درك كند بالفعل مى شود. سوال اين است كه عقل بالفعل جيست؟ )١(‏ آيا 


عقل بالفعل خود صورت معقوله است (؟) يا عقل بالفعل خود عقل بالقوه است بشرط صورت معقوله (”) ويا اينكه مجموع 
عقل بالقوه وصورت معقوله عقل بالفعل است؟ 


ص: 785 

بيان فرض دوم : اكر عقل بالفعل خود عقل بالقوه باشد بشرط صورت معقوله در اين صورت عقل بالقوه ( الف) يا صورت 
عقليه را تعقل مى كند (ب) ويا تعقل نمى كند. 

روشن است كه جنانجه عقل بالقوه صورت معقوله را تعقل نكند عقل بالفعل نخواهد بود. جرا كه صورت را كسب نكرده 


است. 


اكر عقل بالقوه صورت معقوله را تعقل كند : ١‏ يا صورت معقوله را بواسطه اى صورت ديكرى درك مى كند وعلم عقل به 
صورت علم حصولى است» ١‏ ويا بدون واسطه اى صورت ديكر صورت معقوله را درك مى كند وعلم عقل به صورت 


جنانجه علم عقل بالقوه به صورت معقوله علم حضورى باشد. وحضور صورت معقوله كافى باشد براى مدركك شدن در اين 


اكر حضور صورت مطلقا و بدون قيدبراى مدركك شدن كافى باشدء بايد صورت معقوله براى عوارض نفس وصورت معقوله 
ى ديكردرذهن هم مدركك باشدء بلكه بايد براى ماد وعوارض ماده هم مدركك باشد؛ جرا كه ذات صورت درخارج با ماده 
وعوارض ماده وجود دارد. ودر نتيجه عوارض نفسء صورت معقوله اى ديكر, ماده ى خارجى وعوارض ماده بايد عالم باشد. 
درحاليكه ماده ى خارجى؛ عوارض ماده عوارض نفس وصورت معقوله عالم نيستند. يمس حضور مطلقا وبدون قيد براى 


مدركك شدن كافى نيست. 


به يبان ديكر طبق اين فرض حضور مطلقا وبدون قيد صورت كافى است كه مقارن صورت عالم باشد. ازطرفى ذات صورت 
در خارج مقارن با ماده وعوارض ماده وجود دارد» هرجند كه مخالط باعوارض وماده است ولى مخالطت باعوارض وماده 
موجب نمى شود كه صورت وجود نداشته باشد. يس ذات صوت درخارج وجود دارد. هرجند وصف معقوليت را ندارد» 
وحضور نفس صورت در اين فرض كافى است كه مقارن آن عالم باشد. بنابراين بايد ماده وعوارض ماده عالم باشدء 


درحاليكه ماده وعوارض ماده عالم نيست. در نتيجه حضور مطلقا وبدون قيد صورت براى عالم بودن مقارن صورت كافى 


ص: كن 


جون فرض اين است كه عاقل بالقوه عاقل بالفعل باشد بشرط صورت معقوله ). در اين صورت سوال اين است كه مراد از «ان 
يعقل ) جيست؟ آيا مراد از « ان يعقل » اين است كه صورت وجود داشته باشد براى عاقل يا عقل بالقوه ويا مراد از « ان يعقل ) 


وجود صورت معقوله براى عاقل يا عقل بالقوه نيست. 


بعبارت ديكر درجه صورت مى كُوييم كه « ان يعقل » يعنى توانايى تعقل است آيا اينكه صورت وجود داشته باشد براى جيزى 
بككُوييم توانابى تعقل است و ١‏ ان يعقل » صدق مى كند. 


كر وجود صورت براى توانايى تعقل كافى باشد بايد مادهء خارجى هم توانايى تعقل داشته باشد» جرا كه صورت براى ماده 
وتخو ف اداز3ة تعبات ذيكر تعنانجه وجوه ضيورت براى جيزى كافى باشد كه آن جيز « ان يعقل » باشد بايد مادهء خارجى هم ١‏ 


ان يعقل » باشد جرا كه صورت براى آن وجود دارد. 


به بيان سوم اكر وجود صورت براى جيزى كافى است كه آن جيز « ان يعقل » باشد وبتواند تعقل كند معناى اين كلام اين 
شان صورت ان يوجد له تعقل نيست. 


ص: كنا 


اكر براى صدق « ان يعقل » وجود صورت كافى نباشدء بلكه نياز به صورت ديكر باشد اين خلاف فرض است؛ جرا كه فرض 


متن : و ان كان ( عقل بالقوه ) يعقلها ( صورت معقوله ) بانها موجوده له ( عقل بالقوه ) : )١(‏ فامًا على الاطلاق ( يعنى بدون 
قيد عند العاقل ) فيكون كل شى ء حصلت له ( شى ) تلكك الصوره عقلات و تلكك الصّوره حاصلةٌ للماده و حاصله لتلكك 
العوارض التى تقترن بها فى الماده. فيجب ان يكون الماده و العوارض عقلا لمقارنه تلكك الصوره. ( تعليل براى صورت حاصله 
للماده ) فانٌ الصوره المعقوله موجودةٌ فى الاعيان الطبيعيه ( صورت معقوله ذاتش درخارج است نه بوصف معقوليت ) ولكن 
مخالطةً بغيرها ( باعوارض ديكر ) لا مجرّدهً و المخالطه لا تعدم المخالط حقيقه ذاته ( مثلا درخارج انسانيت را داريم همراه با 
عوارض:دركر قاذ ولك فلن وتنسن اتسالية ا :مخلوظ شدن ازابين تمت زود ) 

(1) واما لا على الاطلاق و لكن لانّها ( صورت معقوله ) موجوده لشىء من شانه ان يعقل فحينئذ اما ان يكون ١‏ ان يعقل » نفس 
وجودها ( صورت معقوله ) له ( عقل بالقوه ) فيكون كانه قال لانها موجوده لشىء من شانه ان توجد له و اما ان يكون «ان 


يعقل » معنى ليس نفسٌ وجود هذه الصوره و قد وضع ( تعقل ) نفس وجود هذه الصوره له ( عقل بالقوه )» هذا ( نفس وجوهد... 
) خلف 


ص: ا 


يذيرش اتحاد عاقل ومعقول در كتاب مبدا ومعاد ابن سينا 97/١7/١5‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع:ادامه جواب از اشكال اول «اشكال اول: اخص حد وسط قرار داده مى شود تا اعم براى مادون اخص ثابت شود. 
كيفيت ثبوت حككونه است؟ اشكال دوم: وقتى حيوان بر انسان حمل مى شود يعنى جزء بر كل حمل مى شود, در حالى كه 
ممكن نيست جزء بر كل حمل شود ا 


«ولو كان للجسميه التى بمعنى الجنس وجود محصل قبل وجود النوعيه)(١)‏ 

بعد از اينكه فرق بين جنس و ماده را بيان كرديم وارد جواب از اشكال اول شديم. 
اشكال اول: جرا حيوان را حد وسط براى جسم قرار مى دهيد؟ 

اشكال دوم: جرا جسم را بر حيوان يا بر انسان حمل مى كنيد؟ 


بعد از اينكه فرق بين جنس و ماده كفته شد مى توان جواب از هر دو اشكال داد ولى فعلا اشكال اول را مورد توجه قرار مى 
دهيم اكر جه اين جوابى كه داده مى شود اشكال دوم را هم جواب مى دهد ولى بحث را در اشكال اول مى بريم وو از آن 


جواب مى دهيم. 


ابتدا مطالبى به عنوان مقدمه بيان مى شود: جاى جنس و فصل در ذهن است اما جاى ماده و صورت» در خارج است و وقتى 
تصور مى شود جاى آن در ذهن است. در خارج ماده «مثل جسم)» جزئى از مركب «مثل حيوان» است. كفته مى شود «جسم 
حساس». در اين قضيه جسم.ء ماده است و همين جسم براى حيوان» جنس است و اين جسم در خارج علت مادى براى حيوان 
است. اكر به همين عنوانى كه علت مادى براى حيوان است ملالحظه شود حمل بر حيوان نمى شود جون علت بر معلول حمل 
نمى شود. حيوان هم حمل بر آن نمى شود جون معلول بر علت حمل نمى شود اما اكر آن را به ذهن آورديد و به عنوان جنس 
فرض كرديد قابليت حمل بيدا مى شود ولى يكك جيزى عوض مى شود و آن اين است كه در خارج» جسمى كه ماده بود 
علت براى حيوان مى شود ولى وقتى همين جسم جنس مى شود علت براى حيوان نيست بلكه حيوان علت براى آن است اينكه 
مى كوييم «حيوان علتِ جسم است» به جه معنى مى باشد؟ كاهى مى كوييم «علت جسم است» به معناى علت قوام است و 
كاهى مى كُوييم «علت جسم است» به معناى علت وجود است. 


ص: كن 
00-١‏ الشفاء» ابن سيناء ج )ص .؟ ٠‏ 3 س 06 طْ ذوى القربى. 


حيوان علت قوام جسم نيست يعنى جسم اينكونه نيست كه متقوم به حيوانيت باشد. جون اكر علت قوام جسم بود جسم بدون 


آن تحقة بيدا نمى كرد در حالى كه مى بينيم 5-7 دز جاى ديكر است ولى حيوان وجود ندارد يس جسم بدون حيوان تحقق 


بيدا مى كند بنابراين جسم متقوم به حيوان نيست يعنى حيوان علت قوام نيست اما حيوان علت وجود جسم است. كاهى هم 
كفته مى شود حيوان علتٍ تحص لي جسم است. تحصّل با وجود فرقى ندارد جون تحصل و وجود به معناى حصول است. الان 
مى خواهد كفته شود حيوان علت تحصل جسم است. جسم حالت جنسى دارد و حيوان» حالت نوعى دارد يس اينكونه كفته 
مى شود: نوع» علت تحصل جسم است «يعنى كفته نمى شود حيوان» علت تحصل جسم است يعنى آن را به صورت كلى بيان 
مى كند كه نوع علت تحصل جسم است اما جككونه عات تحصل است؟ 


مقدمه: قبل از اينكه بيان شود نوع» جكونه عات تحصل است بررسى مى كنيم كه آيا مى توان حيوان را بر جسم يا جسم را بر 
حيوان حمل كرد؟ جواب داده مى شود كه هر دو صورت صحيح است يعنى هم حيوان بر جسم حمل مى شود هم جسم بر 
حيوان حمل مى شود و كفته مى شود «الحيوان جسم» و «جسم كذائى حيوان» در حالى كه يكى علت و يكى معلول است 
جكونه علت و معلول بر يكديكر حمل مى شوند؟ 


بيان كرديم كه علتٍ قوام نيست اما علتٍِ وجود هست و جسم بر وجود حيوان حمل نمى شود حيوان هم بر وجود جسم حمل 
نمى شود بلكه ذات جسم بر ذات حيوان حمل مى شود يعنى قوام بر قوام حمل مى شود و اين دو در قوام» عليت و معلوليت 
ندارند. وقتى كه جسمء ماده است علتٍ قوام حيوان بود ولى الا-ءن كه جسم. جنس شده معلولٍ وجود حيوان است نه معلولٍ 
قوام. لذا اينطور كفته مى شود كه وجود حيوان و وجود جسم علت و معلول اند و وجود آنها حمل نمى شود اما خود حيوان و 
جسم علت و معلول نيستند لذا حمل آنها اشكال ندارد. ٠(يس‏ جون حيوان و جسم در قوام» علت و معلول نيستند لذا حمل آنها 
اشكال ندارد زيرا حمل بر اساس قوام است. اكر وجود يكى بر وجود ديكرى حمل مى شد صحيح نبود اما ذات يكى بر ذات 
ديكرى حمل مى شود به شرطى كه يكى علت و يكى معلول نباشدا. 


ص: كين 


سوال: جككُونه نوع» علت وجود يا علت تحصّل جنس است؟ البته اين مطلب در وجود ذهنى مى باشد نه وجود خارجى. زيرا در 
وجود خارجى اصلا عليت و معلوليتى نيست جون جنس و فصل در وجود خارجى متحدند و يكى علت و يكى معلول نيست. 
يس مراد از تحصل و وجود. تحصل و وجود ذهنى است نه خارجى حال بايد بررسى كرد كه در وجود خارجىء نوع جكونه 


علت وجود جنس مى شود؟ 


جواب: تعريف جنس اين است «جيزى كه مردد بين انواع است» و ذهن نمى تواند امر مردد را جذب و دركك كند يس امر 
مردد» وجود ذهنى بيدا نمى كند جون ذهن به آن توجه بيدا نمى كند اكر ذهن به آن توجه نكرد وجود ذهنى يبدا نمى كند. 
جنس امر مردد بين انسان و فرس و... است وقتى ذهن مى خواهد جنس را بكيرد حتما يكك نوع را مخفيانه يا آشكارء تصور 
مى كند اكر شى بخواهد حيوان را تصور كند در ضمن حيوانهاى شناخته شده مثل بقر و فرس تصور مى كند. خود حيوان به 
صورت تنهايى تصور نمى شود. يس جنس حصول ذهنى بيدا نمى كند مكر به وسيله نوع. يس نوع؛ علت تحصل ذهنى جنس 
مى شود «اما در خارج, ابتدا فرد است و در ضمن فرد. نوع مى باشد و در ضمن نوع. جنس است ما به خارج كارى نداريم 
اكر جه در خارج هم ابتدا نوع بعدا جنس وجود مى كيرد نوع؛ علت فاعلى جنس نيست زيرا علت فاعلى؛ ذهن ما است ذهن 
ما جنس را مى سازد ولى بعد از اينكه نوع را ساخت جنس را مى سازد. نوع» علت فاعلى جنس نيست و جنس را نمى سازد 
بلكه راه را براى تصور ذهن ما آماده مى كند و ذهن ما حيوان را تصور مى كند با تصور حيوانى كه راهش را نوع فراهم كرده 


بود حيوان» وجود ذهنى مى كيرد يس ذهن ما فاعل و سازنده حيوان مى شود اما علت فاعلى در خارج» خداوند _ تباركك _ 


ص: لمانا 


بااين توضيحات علت و معلول تبيين شد و روشن كرديد كه جه جيز بر جه جيز حمل مى شود يعنى اكر ماده ملاحظه شود 
حمل نمى كردد واكّر جنس ملا-حظه شود در آن محدوده اى كه علت و معلول است حمل نمى شود و در محدوده اى كه 


توضيح اول: نوع در ذهن آمد ذهن مى تواند جنس را تصور كند. نوع راه را براى تصور جنس هموار مى كند به اين بيان 
نوع» بمنزله معد مى شود يعنى فاعل كه ذهن ما مى باشد را كمكك مى كند. جون معد يا معين فاعل است يا معين قابل است 
يعنى يا قابل را به فاعل نزديكك مى كند و كارى مى كند كه قابل» فيض فاعل را بيذيرد يا فاعل را به قابل نزديكك مى كند و 
كارى مى كند كه فاعل بتواند فيض خود را به قابل بدهد جون كار معد» مقربت است وخودش تاثير كذار نيست. با اين بيانى 
كه شد نوع» معد براى ذهن شد. جون ذهن مى خواهد حيوان را تصور كند ولى نمى تواند لذا نوع» راه را براى آن هموار مى 


توضيح دوم: نوع» جنس را در ذهن مى آورد. «البته مى توان كفت فصلء جنس را در ذهن مى آوردا يعنى نوع كه مى آيد 
جنس هم مى آيد در اينصورت نوعء؛ علت فاعلى مى شود يعنى جنس را در ذهن مى سازد و وقتى آن را ساخت در اختيار 
ذهن قرار مى دهد و مى كويد آن را تصور كن در اينصورت نوع علتِ فاعلى براى جنس مى شود يعنى وجود به جدس مى 


دهد ولى وجود ذهنى مى دهد نه وجود خارجى. 


ضر لوقع 


يس يكبار كفته مى شود ذهن» سازنده جنس است به شرط اينكه نوع بيايد و يكبار كفته مى شود نوع» در ذهن مى آيد و 


جنس را مى سازد و ذهنء اين جنس آماده را تصور مى كند. 
هر دو صحيح است ولى ظاهر عبارت نشان مى دهد كه نوع علت فاعلى براى وجود جنس است نه علت قوام. 


سوال: اين بحث مطرح است كه وقتى جسم بر حيوان حمل مى شود يا حيوان بر انسان حمل مى شود جه نوع حملى مى باشد 


جواب: حمل شايع است نه حمل اولى جون حمل كلى بر فرد است. وقتى كفته مى شود «الانسان حيوان» يا «الحيوان جسم) 
حمل كلى بر فرد شده است «انسان خودش فرد نيست ولى فرد براى حيوان است» و حمل كلى بر فرد» حمل شايع است. اما 


_.١‏ حمل كلى بر فرد مثل «زيد انسان». 
_١‏ حمل كلى بر كلى مساوى مثل «الضاحكك ناطق» كه هر دو كلى اند و مساوى اند. 


'_ حمل كلى بر كلى اخص مثل «الناطق حيوان». و «الانسان حيوان» از اين قسم است. ما اين مثال «الناطق حيوان» كه حمل 
كلى بر كلى اخص و حمل شايع است را حمل كلى بر فرد قرار داديم كه مراد از «فردا» فرد حيوان بود و نوع به منزله فرد 
حيوان است حال اكر اين مثال را حمل كلى بر فرد قرار ندهيد بلكه حمل كلى بر كلى اخص قرار دهيد باز هم كلى است و 
حمل شايع است. 


ص: اانا 


متخصص به نوع شده و لذا بر نوع حمل مى شود و الا جنس اكّر مطلق باشد نمى تواند بر نوع حمل شود يعنى حيوان مطلق بر 
انسان حمل نمى شود بلكه حيوانى كه انسان شده بر انسان حمل مى شود يعنى حصه اى از حيوان بر انسان حمل مى شود نه 


است؟ 


جواب: در حمل اولى كويا كه ذات بر ذات حمل مى شود يعنى انسان با حيوان ناطق هر دو يكك ذاتند. فرق آنها به اجمال و 
تفصيل است كه انسان» مجمل است و حيوانٍ ناطق» مفصّل است و الا فرقى به لحاظ مفهوم وذات ندارند و قهرا اكر به لحاظ 
ذات فرقى ندارند به لحاظ وجود هم فرق ندارند. يعنى ذاتا متحدند و اكر ذاتا متحدند يس وجوداً هم متحدند زيرا يكك ذات 
دو وجود ندارد. يس وقتى كفته مى شود «الانسان حيوان ناطق» حمل اولى درست مى شود و موضوع و محمولء در ذات و 
وجود يكى است فقط در اجمال و تفصيل مغايرت دارند و به خاطر اين مغايرت در اجمال و تفصيل» حمل جايز است اما بحث 
ما در «الانسان حيوان ناطق» نيست بلكه در «الانسان حيوان)» بود ولى حيوان را حصه مى كرديم بعدا كه حصه مى شد با انسان 
يكى مى شد و بمنزله حمل اولى قرار داده مى شد. آيا به حمل اولى برمى كشت يا حكم حمل اولى را بيدا مى كرد؟ مى 
كوييم به حمل اولى بر نمى كشت ولى حكم حمل اولى را يبدا مى كرد. جون حمل شايع» اتحاد در وجود است اما با اين 
كارى كه كرديم اتحاد در مفهوم و ماهيت هم درست شد يعنى اينطور كفته شد كه حصه اى از حيوان ذاتش با انسان يكى 
است. مفهومش هم يكى است حمل اولى به نحوه اى در حمل شايع آمد ولى حمل اولى نيست بلكه قسمى از حمل شايع 
است. بله اكر به آن نحوه اعتبار شود حمل اولى مى كويند. بعضى اينككونه عمل مى كنند كه خصوصيت موضوع را مى 
اندازند و موضوعء كلى مى شود و محمول هم كلى است در اينصورت حمل اولى درست مى شود يعنى در «الانسان حيوان)» 
حيوان را همانطور كه هست باقى مى كذارند و خصوصيت رااز انسان مى كيرند مثل اين است كه حمل حيوان بر حيوان مى 
شود در اينصورت حمل شايع را به حمل اولى بر مى كردانند اما بعضى اينكونه عمل نمى كنند آن موضوع را سر جاى خودش 
باقى مى كذارند و در محمول تصرف مى كنند و مى كويند حيوان به معناى حصه اى از حيوان است كه مطابق با انسان است 


در اينصورت حمل بمنزله حمل اولى مى شود و مفهوم ها يكى مى شوند اما در واقع حمل شايع است. 


ص: 7937 
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موضوع: ادامه جواب از اشكال اول «اشكال اول: اخص حد وسط قرار داده مى شود تا اعم براى مادون اخص ثابت شود. 
كيفيت ثبوت حككونه است؟ اشكال دوم: وقتى حيوان بر انسان حمل مى شود يعنى جزء بر كل حمل مى شود, در حالى كه 
ممكن نيست جزء بر كل حمل شود ا 


«و لو كان للجسميه التى بمعنى الجنس وجود محصل قبل وجود النوعيه)10١)‏ 


بعد از اينكه فرق بين جنس و ماده كفته شد وارد جواب از اشكال شد. 


اشكال: جرا در قياس» حيوان حد وسط قرار داده مى شود تا جسم براى انسان ثابت شود. بايد بر عكس عمل شود. زيرا اينطور 
كفته مى شود «الانسان حيوان» و «كل حيوان جسم)» «فالانسان جسم). به كمكك حد وسط كه حيوان است جسميت براى انسان 
ثابت مى شود با اينكه بايد بر عكس باشد زيرا جسميت قبل از حيوانيت است يعنى جسميت علت براى حيوانيت است و بايد از 


جواب: ابتدا فرق بين ماده و جنس كفته شد و بيان كرديد آنجه كه علت براى حيوان است جسم مادى مى باشد كه مقدم بر 
عجو ان انيت بوالت ل سوط قر ار كر مول عمف ويك قر ااانه كرت زور #دنقا بل مهدا تبرض | لبن جد رط لارام 
كيرد حيوانٍ جنسى است و حيوانٍ جنسى قبل از جسميت است جون حيوانٍ جنسى براى جسم بمنزله نوع است و نوع» سبب 
جنس است. زيرا اكّر انواع جمع شوند جنس ساخته مى شود يس حيوانيت جون نسبت به جسميت حالت نوعى دارد سبب 


براى جسميت مى شود همانطور كه هر نوعى سبب براى جنس است. 


ص: عاوم 


00-١‏ الشفاع» ابن سيناء ج 94)ص.؟ ٠‏ 3 س 06 طّ ذوى القربى. 


دقت شود كه حيوانيت براى جسم بمنزله نوع كرفته شد و سبب براى جسميت قرار كرفت و از اين سبب «كه حيوانيت است» به 
مسبب «كه جسميت است» بى برد لذا حيوانيت حد وسط قرار مى كيرد واز آن به جسميت انسان بى برده مى شود. آنجه مهم 
اشخة ادق ابنك كد ععيرانبثك قبل ال سمي الك حرق قبل اذ يسيك انك باحك تخد وسظ قرار يكرة و واسطه راي ماهد 
خودقى كد نفيك اسك اران كوه يكن انعا عدو افيه زراق التاق ثاياك فى ورد سس ين كوبزظ مقي اناعم يمي يراق 
انسان ثابت مى شود يس ابتدا بايد حيوانيت بيايد تا جسميت اثبات شود جون رتبه حيوانيت مقدم بر جسميت است زيرا 


حيوانيت» نوع است و جسميت» جنس است و نوع بر جنس مقدم است جون نوع» سبب جنس است. 


حال مصنف مى فرمايد اكر جسميت,. ماده قرار داده شود نه جنسء يعنى براى آن يكك معناى محصّل باشد «جون جنس معناى 
مردد بين انواع داد نه محص لى) جنانكه قبلا كفته شد حيوان در وقتى كه ماده ملا-حظه مى شود ١اجسم‏ متح ركك بالاراده و 


حساس» است كه يكك معناى معيّن و محص لمى است ولى وقتى اين معنى» جنس است مردد بين فرس و بقر و انسان و ... است. 
اين در مورد حيوان بود. در مورد جسم هم همينطور است. جسم را اكر ماده بككيريد معناى محصّل بيدا مى كند و «جوهر قايل 
للابعاد الثلاثه» مى شود اما اككر جنس قرار داده شود معناى مردد بيدا مى كند حال اكر همين جسم جنسى را محصّل قرار دهيد 
لعن شارك نادئة. ونا دسادال ار بحو ناهر عوراو سي تعواة انك لكا نكا بيك تمن يمون عن 15 
معناى جنسى داشت و مسبّب از حيوان بود معناى مادى به آن داده شد و سبب حيوان شد. اشكال در اينجا است كه جسم 
جنسى در حالى كه جنسى مى باشد محصّل شود نه اينكه معناى آن عوض شود. جون در ابتدا شد كه جسم جنسى را ماده قرار 
دهيد يعنى جنس بودنش از بين برود و ماده بودنش به جاى جنس بيايد در اينصورت آن ساف نر سمل ب قله رقن 
كه موخر بود مقدم مى شد يعنى جسميتى كه موخر بود مقدم بر حيوانيت مى شد. اما الان فرض اين است كه جسم را به همان 
معناى جنسى قرار دهيد و در عين حال آن را محصّل كنيد. وقتى محصّل كنيد تبديل به نوع مى شود در اينصورت لازم مى 
آيد اين جسمى كه معلولٍ نوع كرفته شده بود علتٍ نوع شود و اين به بيانى كه كفته مى شود باطل است. يس معناى جنسى 
را با معناى مادى نبايد خَلط كرد جنس همجنان كه جنس است بايد جنس كذاشته شود و نبايد تبديل به ماده شود اكر تبديل 
به ماده شد بايد لحاظ جنسى در مورد آن نباشد. اكر لحاظ جنسى درباره آن باشد و آن را محصّل كند به منزله ماده قرار مى 
دهد و جيزى را كه مسبب از نوع بود سبب نوع قرار مى دهد و باعث مى شود كه نوع موجود نشود مكر بعد از وجود آنجه كه 
جنس است يعنى اول بايد كفت جنس حاصل شود بعدا نوع حاصل شود در حالى كه قاعده بر عكس است زيرا ابتدا بايد نوع 
حاصل شود تادر ضمن نوع» جنس حاصل شود همانطور كه ابتدا بايد فرد حاصل شود تا در ضمن فرد» نوع حاصل شود. يبس 
اكر جسمى را كه معناى جنس دارد محصّل فرض كنيد مشكل بيدا مى شود لذا بايد جنس را به معناى خودش بككذاريد و اكر 
جنس به معناى خودش بود نوع» محصّل آن مى شود. يعنى جسم را به همان معناى جنسى قرار بدهيد تا حيوانيت؛ محصّل آن 
و سبب آن شود كه مقدّم برآن شود واككر مقدم شد جا دارد كه حد وسط قرار بككيرد و موخر را كه جسميت است ثابت كند. 


ص: هحار 


خلاصه: مستشكل خلط كرد بين جسم جنسى كه مورد بحث ما است و جسم مادى كه مورد بحث نيست و حكمى را كه براى 
جسم مادى است به جسم جنسى مى دهد. جسم مادى بايد مقدم بر حيوان باشد ولى بحث ما در جسم مادى نيست بحث در 


جسم جنسى است كه بايد موخر از حيوان باشد و به توسط حيوان براى انسان ثابت شود. 
توضيح عبارت 
«و لو كان للجسميه التى بمعنى الجنس وجود محصل قبل وجود النوعيه لكان سبب وجود النوعيه») 


ضمير «لكان) به «جسميت)» بر مى كردد ولى بهتر اين است كه به «وجود محص ل) ب ركردد جون وجود» سبب وجود مى شود. 
مسبب را وجود نوعيت كرفته يس سبب هم بايد وجود جسميتٍ محصّل باشد لذا ضمير «لكان) به خود جسميت بر نمى كردد 
بلكه به وجود جسميت محصّل بر مى كردد. 


جسميتى كه به معناى جنس مى باشد و مردد است اكر محص لى شود قبل از وجود نوعيت» «ما كفتيم جنس در ضمن نوع 
حاصل مى شود اكر براى آن وجود محصّل و مستقلى قبل از نوع قرار داديد و كفتيد اين جسم جنسى قبل از حيوان موجود 


نوع شود. 


وجود نوعيت مى شود. 


ص: انا 


نكته: مصنف بيان مى كند كه اكر براى جسميت» وجود محصّل قبل از نوعيت قرار بدهيد دو اشكال خواهد داشت كه يكك 
اشكال را با عبارت «لكان سبب وجود النوعيه» بيان مى كند و اشكال ديكر را با عبارت «لكان اذ يوجد ذلكك» بيان مى كند. 


«مثل الجسم الذى بمعنى الماده _ وان كانت قبليته لا بالزمان م 


مثل همان جسمى كه به معناى ماده بود كه سبب براى حيوانيت و قبل از وجود حيوانيت بود. در ما نحن فيه هم لازم مى آيد 
جسميتى كه جنس است نه ماده» حكم ماده را بيدا كند يعنى سبب براى وجود نوعيت «حيوانيت» شود و مقدم بر حيوانيت شود 
اكر جه قبليت و تقدمش لا بالزمان باشد. 


«و ان كانت»: لازم مى آيد جسميت» سبب براى وجود نوعيت باشد و تقدم و قبليت براى وجود نوعيت داشته باشد. مصنف 
تعبير به «سبب» كرد ولى استاد تعبير به «تقدم) مى كند جون هر سببى» تقدم دارد لذا به جاى عبارت «لازم مى آيد جسميت» 
سبب براى وجود نوعيت باشد» تعبير به اين مى كند «لازم مى آيد جسميت»ء تقدم و قبليت بر نوعيت داشته باشد ولو قبليتِ آن 
قبليتٍ بالزمان نيست بلكه قبليت طبعى است. جون قبلا بيان شد كه هر جزئى بر كل تقدم طبعى دارد نه تقدم زمانى. 


ولو قبليت جسم جنسى كه محصّل و علت ديده شد قبليت بالزمان نيست ولى قبليت طبعى است. در اين صورت لازم مى آيد 
جسميته قبل از حيوانيت حاصل باشد در حالى كه اين صحيح نيست زيرا تا حيوانى وجود نداشته باشد جسم حيوانى نيست. 
هيج وقت جنسء قبل از نوع نيست همانطور كه نوع قبل از فرد نيست. خداوند _ تباركك __فرد را ايجاد مى كند نوع در ضمن 
آن فرد است نوع ايجاد مى شود و جنس در ضمن آن نوع است هيج وقت جنس قبل از نوع نيست اما الان لازم آمد كه جنس 
قبل از نوع باشد وا ين غلط است لذا نبايد براى جسميت وجود محصّل قائل شد بايد وجودى به تبع وجود نوع قائل شد يس 
اجناس» مسبب از انواع مى شوند و انواع سبب مى شوند. اكر اينككونه است يس حيوان هم كه نوع براى جسم است سبب جسم 
مى شود لذا بايد قبل از جسم باشد يس اككر حد وسط قرار داده شد و قبل از جسم آورده شد و به توسط آنء جسميت ثابت 


شود اشتباه نيسث. 


ص: كارا 


١و‏ لكان اذ يوجد ذلك يوجد شيئا ليس هو النوع بل عله للنوع يوجد بوجوده النوع» 


اين عبارت عطف بر «لكان» است و اشكال دوم را بيان مى كند. 
«يوجد بوجوده النوع» تفصيل «عله للنوع» است. 


اكر جسم جنسى داراى وجود محصّل باشد لازم مى آيد جنسء حاصل شود و نوع موجود نباشد يعنى جيزى حاصل شد كه 
نوع نيست در حالى كه آنجه حاصل مى شود بايد فرد و نوع باشد. يعنى جيزى حاصل شود كه علت نوع است و نوع بايد بعد 


از آن بيايد. در حالى كه بايد ابتدا نوع بيايد بعداً جنس بيايد. 


اكر جسميت كه جنس است داراى وجود محصٌّ لى باشد قبل از حيوانيت «مثلا نوع مى آيد. آنجه كه قبل از حيوانيت آمده 
جسميت است كه نوع نيست مشكلى كه بيش مى آيد اين است كه آنجه حاصل مى شود بايد نوع باشد و جنس در ضمن آن 
نوع باشد. در حاليكه آنجه حاصل شده جنس است و نوع نيست بلكه سبب نوع است و اين محال است آنجه در جهان حاصل 
مى شود نوع است يا جدس متحصّل است كه باز هم نوع است يعنى جسمى است كه حيوانى باشد كه جسم حيوانى نوع است 
الس لنياف كدان انك فنحركة وزع واد إبرق اح الل رافك ادق امن عزتوه داق 


يس ابتدا بايد نوع بيايد تا جسمى كه جنس است در ضمن آن حاصل شود. شما الان با اين بيان جنس را حاصل مى كنيد و 


سبب نوع قرار مى دهيد نه اينكه جنسى در ضمن نوع باشد بلكه جنسىء سازنده نوع خواهد بود كه اين غلط است. 


ص: احارا 


ترجمه: لازم مى آيد هنكامى كه آن «يعنى جسميتى كه جنس است و وجود محصّل داردا يافت مى شود شيثى «مثل جسميتىا 
حاصل شده باشد كه نوع نباشد «يس اككر جسميتى كه جنسى است وجود محصّل بيدا كند يعنى در ضمن نوع حاصل نشود 
بلكه مستقلا حاصل شود در جنين حالتى» شيئى يافت شده كه نوع نيست بلكه علت نوع است يعنى جيزى است كه با وجودش 
نوع حاصل مى شود «جون علت» جيزى است كه با وجودش معلول حاصل مى شود. يس اككر جنس يافت شود با وجودش نوع 
حاصل مى شود جون جنس.ء علت براى نوع مى شود وهر علتى اينجنين است كه با وجودش معلول حاصل مى شود يس 


جنس جيزى است كه با وجودش نوع حاصل مى شود. 
«فلا يكون النوع هوهوا 
لازمه اش اين است كه نوع خود همين جنس نباشد بلكه معلول جنس باشد. 


وعلت بر معلول حمل نمى شود يس جنس بايد بر نوع حمل نشود در حالى كه جنس بر نوع حمل مى شود يس معلوم مى 
شود كه اين جنسء علت نوع نيست بلكه حاصل در ضمن نوع است و بلكه خود نوع است «جون جنس وقتى محصّل مى شود 


خود نوع است مثلا حيوان وقتى محصّل شود انسان مى شود. 
ترجمه: نوع همان جنس نخواهد بود بلكه معلول جنس خواهد بود. 
«و هذا محال» 


اين محال است كه نوع, عنس محط ل ناهد .و انكه ربكن غلت :د كرق باشتد بخال:است عون اكرعلث و معلو ل بوذنته بز 


ص : 4و8 


«بل وجود تلكك الجسميه فى النوع هو وجود النوع لا غيرا 


وجود جسميتء مستقل از نوع نيست تا علت نوع شود بلكه وجود جسميت در نوع» وجود نوع است نه اينكه وجود جسميت» 


«لا غير) يعنى اينجنين نيست كه جسميت به طور مستقل حاصل شود و نوع به دنبال او بيايد. 
ترجمه: اكر جسميت در نوع حاصل شد نوع حاصل مى شود نه غير. 
«بل هو فى الوجود هو نوعه) 


مصنف ترقى مى كند و مى كويد: نه جسم با وجود نوع حاصل شود ودر ضمن نوع باشد بلكه جدس در وجود, نوع خودش 


است يعنى همان نوع است نه اينكه در ضمن نوع بوجود بيايد. وقتى نوع موجود مى شود جنس هم هست. 


دقت شود كه مصنف مى خواهد بين جنس و نوع؛ اتحاد برقرار كند كه با علت و معلول فاصله دارد. مى كويد جسم اكر 
جنس كرفته شود وجود محصلل به آن داده نشود زيرا وجود محص لمش همان وجود نوع است اككر وجود محصّ ل به آن داده 
شود اين محذورات لازم مى آيد. اكر به اينصورت است جسم كه جنس است نمى تواند علت نوع «يعنى حيوان» باشد. بلكه 
در ضمن حيوان حاصل است بلكه بالاتر» خود حيوان است. در اينصورت جسم جنسى بايد موخر از نوع باشد و نوع مقدم بر 
جك عن كرا ممؤشايظ ينوه ادجم رويط تر ارإذامه كرفو عدي 5 لمحم لبك عاد ككلم بين اكه حا 


مقدم بر جسم شد و به توسط حيوان» جسميت براى انسان ثابت شد كار صحيحى است. 


ص: لين 


سوال: جه فرقى بين «لكان سبب وجود النوعيه... قبليته لا بالزمان» و بين «لكان اذ يوجد ذلكك...) است. 


جواب: اين دو خيلى به هم نزديكك هستند ولى با هم فرق دارند. جمله اولى جنس را سبب نوع قرار مى داد و جمله دومى؛ 
وجود جنس را مستقل مى كند و قبل از وجود نوع قرار مى دهد واينكه جنس در ضمن نوع حاصل شود را منكر مى شود و 


وقتى وجود جنس قبل از وجود نوع شود سبب مى شود. و لذا فرق بين اين دو جمله خيلى كم است. 


مراد از «وجود؛ جيست؟ مراد خارج مطلق است يعنى مراد عالم وجود است كه شامل وجود ذهنى هم مى شود جون بحث ما 
در وجود ذهنى است يعنى جنس مى خواهد در ذهن وجود بكخّيرد وقتى تعبير به «فى الوجود) مى شود مراد وجود خارجى 
مطلق است كه شامل ذهن هم مى شود. 


تااينجا جواب از اشكال اول داده شد ولى در عين حال مصنف با عبارت «فلنرتب الان نوعا» جواب را تكميل مى كند. در 
إينجا بيان مى كند كه اكّر اجناس مرتبه اى داشتيم. نوع و جنس قريب و جنس بعيد و ابعد و عالى داشتيم كدام يك از اين 
اجناس براى نوع زودتر ثابت مى شوند؟ آيا اسفل زودتر ثابت مى شود يا اعلى زودتر ثابت مى شود. آيا براى انسان ابتدا 
جوهريت ثابت مى شود و بعداً جسميت و بعداً حيوانيت ثابت مى شود يا ابتدا حيوانيت ثابت مى شود و بعداً جسميت و بعداً 
جوهريت ثابت مى شود. ترتيب اثبات اجناس براى يكك نوع جككونه است؟ مصنف مى فرمايد ابتدا بايد اجناس سافله را اثبات 
كرد يعنى ابتدا حيوانيت ثابت مى شود و بعداً حيوانيت ثابت مى شود. وابتدا جسميت ثابت مى شود و بعداء جوهريت ثابت 
مى شود. و وقتى اين مطلب بيان شود به راحتى نتيجه كرفته مى شود كه بايد ابتدا حيوان براى انسان آورده شود و به توسط 
حيوان» جسم براى انسان آورده شود يعنى اين مطلبى كه در جواب از سوال كفته شد را با عبارت «فلنرتب الا-ن» تاكيد مى 
كند. لذا مطالب بعدىء» دنباله و تكميل جواب است. 


ص: ا.ءع 


نكته مربوط به جلسه قبل: قبل از ورود در «فلنرتب الان نوعا» مطلبى مربوط به جلسه قبل بيان مى شود در صفحه ٠١7‏ سطر اول 
عبارت «فيكون معنى الحيوانيه جزءاً ما من وجود ذلكك الجسم بود كه تعبير به «جزءاً ماه كرد. در ادامه مى فرمايد «اذ حصل 
حال الجسم بعكس حال الجسم الذى بمعنى الماده فانه جزء من وجود الحيوان» كه تعبير به «جزء) مى كند. يعنى از جسم تعبير 
به جزء وجود حيوان مى كند اما از معناى حيوانيت تعبير به «جزءا مّا من وجود ذلك الجسم مى كند. جه تفاوتى بين اين دو 


است كه در ابتدا تعبير به «جزءا ما مى كند و در دومى تعبير به «جزء) مى كند و كلمه «ما) را نمى آورد؟ 


جسم به معناى ماده جزء حيوان است يعنى وقتى حيوان تعريف شود كفته مى شود «جسمٌ نام متحركك بالاراده حساس» كه در 
تعريف حيوانء كلمه «جسم) آورده مى شود. در خارج هم جسم جزء حيوان است و نفس حيوان جزء ديكر آن است. جه در 
خارج و جه در ذهن حساب كنيد جسم جزء حيوان است. در خارج» جزء خارجى است و در ذهن» جزء حدّ و تعريف است 
علب امونه ل معدن ات ووقتنان مساك على ايل جود قال" كه باقة ]1ق تعد اساي كه ون الما وان الذادر حسيي 


كه به معناى ماده است مى كويد «فانه جزء من وجود الحيوان» و تعبير به «جزءا ماه نمى كند. 


ص: 507 


اما حيوانيت نسبت به جسم حككونه است؟ جسم بمنزله جنس قرار داده شده و حيوانيت جزء جسم جنسى شده اما آيا واقعا جزء 
است يا نوع است؟ حيوانيت نوعى براى جسميت است اكر جسميت را جنس قرار دهيد حيوانيت يكك نوع آن مى شود. 
جماديت نوع ديكر مى شود نباتيت نوع ديكرش است اين سه نوع آن جنس را مى سازند. آيا نوع؛ جزء جدس است يا 
مصداق جنس است و جزئى براى جنس مى شود؟ يعنى جنسء كلى است كه بر نوع صدق مى كند و نوع» مصداق و جزئى 
مى شود. يس اككر از نوع نسبت به جنس بخواهيد تعبير به جزء كنيد بايد تعبير به «جزءا ما كند يعنى يكك نوع جزء است يعنى 
با اعتبار جزء است و واقعا جزء نيست زيرا نوع هيج وقت جزء جنس نيست نه در تعريف و نه در خارج. يس بمنزله جزء است. 
جسمى كه سازنده حيوان است«يعنى با صورت تركيب مى شود و حيوان را در خارج مى سازد و با فصل تركيب مى شود و 
حيوان را در ذهن ترسيم مى كند» واقعاً جزء حيوان است. اما حيوانيت كه جسميت را مقيد مى كند جسم حيوان مى شود و 
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بحث در اتحاد عاقل ومعقول داشتيم» سه فرض مطرح شد؛ يكى اينكه عقل بالفعل عبارت باشد از عقل بالقوه كه صورت عقليه 
را كرفته است ودوم اينكه عقل بالفعل صورت معقوله باشد وسوم آنكه عقل بالفعل مجموع صورت معقوله وعقل بالفعل باشد. 


صس: 507 

بررسى فرض سوم : جنانجه عقل بالفعل مجموع صورت معقوله وعقل بالقوه باشد : 
الف) يا ذات خود را تعقل مى كند ومطلوب ثابت است» 

ب) ويا غيرذات خود را تعقل مى كندء وغيرذات درنككاه اولى دوصورت دارد : 

.١‏ غيرذات كه جزء ذات است» 

". غيرذات كه بيكانه از ذات است 


اكر عقل بالفعل»كه در اين فرض مجموع عقل بالقوه وصورت معقوله استء غيرذاتش را كه جزء ذات است تعقل كند سه 


صورت دارد : 
جزء ذات كه مثل ماده است تعقل مى كندء. 


0. جزء ذات كه مثل صورت است تعقل كندء 


0). جزء ذات كه مثل ماده ومثل صورت است بدون التيام» تعقل كند. 

هريكك از اين اقسام ممكن است به يكى از سه حالت تعقل شود : 

.١‏ هريكك از حالت هاى فوق ممكن است با جزء كه مثل ماده است تعقل شود» 

؟. هريكك از اقسام فوق ممكن است با جزء كه مثل صورت است تعقل شود. 

*. هريكك از اقسام فوق ممكن است با مجموع جزء مثل ماده وجزء مثل صورت بدون التيام تعقل شود. 


اكر عقل بالفعل غيرذات راكه جزء ذات است تعقل كندء درمجموع نه حالت دارد» كه ازضرب سه صورت 1 :»3و6 درسه 
حالت 3 "و” بوجود مى آيد. 


١0.اكر‏ مجموع با جزء كالماده است جزء را كه كالماده است تعقل كند؛ يعنى جزء كالماده هم معقول باشد وهم عاقل» در 
اين صورت درحقيقت مجموع تعقل نمى كندء بعبارت ديكر صورت معقوله تعقل نمى كند بلكه فقط جزء كه كالماده است 


تعقل مى كند» درحاليكه فرض اين است كه مجموع عاقل است. يس اين صورت خلاف فرض است. 


ص: .ع 


7/. اكر مجموع با جزء كه كالصورت است جزء را كه كالماده است تعقل كند. درعلم حصولى قاعده اين است كه عاقل 
صورت معقوله را قبول مى كند وعاقل بالفعل مى شودء طبق اين قاعده صورت معقوله كه در اين فرض عاقل است بايد 
صورت جزء را كه كالماده است تعقل كند وبااين تعقل بالفعل شود. لازمه اى اين فرض اين است كه جزء كالصورت قابل 
باشد وصورت جزء كالماده در آن منطبع شود؛ بعبارت ديكر لازمه ى اين فرض اين است كه جزء كالصورت كه بالفعل است 
بالقوه باشد وتوسط جزء كالماده كه شانش قبول است بالفعل شود. واين باقاعده مذكور سا زكارى ندارد. 


7/. اكر مجموع بواسطه دوجزء يعنى جزء كالماده وجزء كالصورتء جزء كالماده را تعقل كندء يكبار صورت معقوله جزء 
كالماده درجزء كالماده منطبع مى شود وبارديكر صورت جزء كالماده درجزء كالصورت منطبع مى شود. ودرنتيجه جزء 
كالماده دريكك بارمعقول شدن دوصورت معقوله خواهد داشتء كه باطل است؛ جرا كه هرشى مدرَّك دريكبار معقول شدن 


يكك صورت بشتر ندارد. 


١‏ اكر مجموع بواسطه جزء كالماده است جزء كالصورت رادركك كندء دراين صورت سوال بيش مى آيد كه آيا جزء 
كالماده بدون واسطه جزء كالصورت را دركك مى كند ويا بدون واسطه جزء كالصورت را تعقل مى كند 


0/7. اكر مجموع با جزء كالصورت است جزء كالصورت را تعقل كند دراين صورت جزء كالماده نقش درتعقل ندارد. 


درحاليكه فرض اين است كه مجموع عاقل است. 


/0. اكثر مجموع با دوجزء يعنى جزء كالماده وجزء كالصورتء جزء كالصورت را تعقل كندء لازم مى آيد كه يكك شىء 
دوتا صورت معقوله داشته باشد» درحاليكه يكك شى دريكك بار مدرّكك شدن نمى تواند دوتاصورت معقوله داشته باشد. 


ص: مم6 


١.اكر‏ جزئين معقول باشد وعاقل جزئين باشد با جزء كالماده استء لازم مى آيد كه اولا يكك شىء دريكك بار دركك شدن 
دوتا صورت معقوله داشته باشد وثانيا جزء كالصورت نقش در تعقل نخواهد داشتء درحاليكه فرض اين است كه مجموع 
عقل بالفعل است. 

دركك شدن دوتا صورت معقوله داشته باشد وثانيا جزء كالماده است نقش درتعقل ندارد» وحال آنكه فرض شده است مجموع 


عقل بالفعل باشد يعنى تعقل داشته باشد. 


*/60. اككر دوجزء معقول باشد وعاقل هم مجموع باشد با دوجزء؛ يعنى جزء كالماده وجزء كالصورت صورت معقوله ى شان 
هم درجزء كالماده بيايد وهم درجزء كالصورت,ء دراين صورت لازم مى آيد كه يكك شىء دريكبار دركك شدن جهار صورت 


معقوله داشته باشد» درحاليكه هرشىء دريكبار دركك شدن يكك صورت معقوله دارد. 


متن: و انت اذا تعقبت ( تبينت ن م) هذه الاقسام بان لكك الخطأ فى جميعهاء فانّه ( مجموع ) ان كان يعقل ( مجموع ) الجزء 
اذى كالماده و بالجزء الُذى كالماده فالجزء الّذى كالماده عاقله لذاتها و معقوله لذاتها و لا منفعه للجزء اذى كالصوره فى هذا 


الباب ( درباب تعقل ) هاهنا ( در اين فرض كه ماده هم عاقل وهم معقول است ). 


وان كان ( مجموع ) يعقل ( مجموع ) الجزء اذى كالماده بالجزء اذى كالصوره فالجزء الّذى كالصوره هو المبدأ الَذى بالقوه 
و الجزء اذى كالصوره ( كالماده ظ ) هو المبدأ الْذى بالفعل و هذا عكس الواجب. 


ص: .8 


وان كان ( مجموع ) يعقل الجزء الى كالماده بالجزءين جميعا ( يعنى هردوجزء درك كند وصورت معقوله بكيرد )» فصوره 
( بحت اصوروكة نمقوله) الجر الذي 4اليتادم جالدقق التجز الدع كالياده فى الضوء الس كالموودقيى (اضورث تر 
جزكالماده ) اكثر من ذاتها ( يعنى جزء كالماده در اين فرض دوصورت معقوله دارد ) هذا خلف ( جون درتعقل هرشى يكك 


صورت معقوله دارد). 
و اعثين مكل هذا سه فرظ كنا درس كالناده اسح )فى حاتت الجر الذى 4الصورة. 


و كذلكك ان وضع انه يعقل ( مجموع ) كل جزء بكل جزء ( يعنى مجموع معقول باشد وعاقل يا جزء مادى باشد ويا جزء 


صورى ). 


( تفريع بركل دليل:) فقد بطل اذن الاقسام الثلا-ثه ( كه عقل بالفعل عقل بالقوه باشد بشرط كرفتن صورت معقوله يا عقل 
بالفعل صورت معقوله باشد ويا مجموع عقل بالقوه وصورت معقوله عقل بالفعل باشد )» و صح ان الصوره العقليه ليست نسبتها 
الى العقل بالقَوٌّه نسبه الصوره الطبيعيه الى الهيولى ( تاتركيب اتحادى باشدء نه اتحاد )» بل هى ( صورت معقوله ) اذا حلت 
العقل بالقوّه اتحد ذاتهما شيئا واحداء فلم يكن قابل و مقبول متميزى الذات فيكون حينئذ ( كه اتحاد حاصل شد ) العقل بالفعل 
بالحقيقه هى الصوره المجرده المعقوله انتهى 


جواب از دليل اتحاد عاقل ومعقول در كتاب مبدا ومعاد 97/١7/١9‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع : جواب از دليل اتحاد عاقل ومعقول د ركتاب مبدا ومعاد 


ابن سينا براى اثبات اتحاد عاقل ومعقول سه فرض را مطرح كرد وبراى هريكك از فرض ها شقوقى را مطرح نمود لاهيجى 
درجواب اتبداءً فرض دوم را جواب مى كويد بعد فرض سوم را باطل مى كند ودر آخر فرض سوم را كامل مى كند بنحوى 
كه اتحاد غاقل ومعقول باط باشه: 


ص: /61 

فرضن خا سه كانم استدلال : 

الف ) عاقل بالفعل خود همين صورت معقوله باشدء 

ب) عاقل بالفعل عقل بالقوه باشد بشرط كرفتن صورت معقوله» 
ج) عاقل بالفعل مجموع عقل بالقوه وصورت معقوله باشد. 


شيخ براى باطل نمودن فرض دوم شقوقى را مطرح كرد به اين صورت ذيل : 


. عقل بالقوه بدون كرفتن صورت معقوله عقل بالفعل مى شود 

0 عقل بالقوه با كرفتئن صورت معقوله عقل بالفعل مى شود, كه درنكاه اولى دوفرض دارد : 

.١‏ عقل بالقوه براى كرفتن صورت معقوله نياز به صورت معقولهء ديككر دارد. 

"/. عقل بالقوه براى كرفتن صورت معقوله نياز به صورت معقولهء ديكر ندارد» وبه يكى از دوصورت ذيل است : 
./١_-١‏ تعقل عقل بالقوه به اين باشد كه صورت معقوله برايش وجود داشته باشد» مطلقا. 

.0/7-"١‏ تعقل عقل بالقوه به اين باشدكه صورت معقوله عندالعاقل وجود داشته باشد. 

ابن سينا بابيان كه داشت تمام اين فرض هاى شش كانه را باطل مى داند. 


جواب : فرض اخير باطل نيستء جرا كه در اين فرض عاقل طبق فرض عاقل بالقوه يا « ان يعقل » استء جنانكه كذشت وعاقل 
بالقوه يا ١‏ ان يعقل » عبارت است از موجودى كه اولا مجرد است وثانيا قائم به نفسء وبراى جنين موجودى هركاه صورت 
معقوله حاضر شود تعقل مى كند وعاقل بالفعل مى شود. يس ١‏ ان يعقل » يا عاقل بالقوه هم با سنكك وجوب فرق مى كند كه 
مجرد نيست وهم تفاوت دارد با صورت عقليه كه مجرد است ولى قائم به ذات نيست. به همين جهت است كه ١‏ ان يعقل » يا 
عاقل بالقوه صورت معقوله را درك مى كند ولى سنكك وجوب صورت حاله را دركك نمى كند وصورت معقوله صورت 
معقوله ى ديككر را دركك نمى كند. 


ص: م 


ابن سينا هرجند اين فرض را تحليل نكرد» ولى بيانش بككونه اى بود كه « ان يعقل » يا عاقل بالقوه كه توانايى تعقل دارد كويى 
توانايى تعقلش رااز حضور صورت مى كيرد يعنى جون صورت برايش وجود دارد توانايى تعقل دارد ولذا كفت ١‏ فيكون 
كانه قال لانها موجوده لشىء من شانه ان توجد له » به اين معنا كه اكر وجود صورت براى جيزى بمعناى عاقل بالقوه بودن آن 
جيز شود بايد سنكك وجوب هم عاقل باشد جرا كه ذات صورت براى شان حاضر است. با اين بيان درحقيقت اين فرض را 


بركرداند به فرض قبل. 


لا-هيجى : عاقل بالقوه يا ان يعقل » توانايى تعقلش رااز حضورصورت نمى كيرد؛ بلكه ذاتش بككونهء است كه توانايى تعقل 
دارد؛ جرا كه عاقل بالقوه موجودى است كه اولا مجرد باشد وثانيا قائم به ذات باشد. يس اين فرض به فرض قبل بر نمى كردد 
كه حضور صورت است مطلقاء بلكه اين فرض حضور صورت است عند العاقل» وه ركاه صورت معقوله براى عاقل بالقوه 
وجود داشته باشد مى شود عاقل بالفعل» بعبارت ديكر ه ركاه صورت معقوله وجود داشته باشد براى شىء كه من شان ان 
توجد له» آن شى تعقل مى كند وعاقل بالفعل مى شود. 


قول حق : حق اين است كه عقل منفعل يا عاقل بالقوه صورت عقليه را مى كيرد وبا كرفتن صورت عقليه عاقل بالفعل مى 
شود» بعبارت ديكر مركب مى شود از جزء كالماده است وجزء كالصورت است. يس آنجه كه حق است تركيب اتحادى عاقل 


نامعقول استث نه اتحاد عاقل ومعقؤل. 


ص: اين 


بعبارت ديكر زابطهء عاقله وصورت معقوله رابطه ى ماده وصورت است كه تركيب اتحادى داردء ذات ماده با ذات صورت 


فرق دارد ولى وجود شان يكى استء ذات عاقله هم باذات صورت معقوله تفاوت دارد ولى وجود شان واحد است. 


ابن سينا درنمط هفتم بيان مى كند كه نفس مجرد است ودرفصل ششم همانجا مى كويد كه نفس بعد از مفارت باطل نمى 
شود وبلكه اصلا باطل نمى شود, جه بخاطر مفارقت وجه بعلت ديكر. 


لاهيجى : مراد از نفس همان است اصل وسنخ است د ركلام شيخ كه درمساله بقاى نفس به آن اشاره شد. 


متن : و الجواب عنه ان العقل بالقوّه انما يعقّل الصوره المعقوله لا بصوره اخرى بل لكون ذاتها موجوده له لامطلقا بل لكونها 
موجوده لشى ء ( عاقل بالقوه ) من شانه ان توجد له. 


والفسن كل قي مهدا مكمه اعلق جو انه ادرو حك ل الورك السو لداى الدع دوعن الفراشى الماذ يه يل لايل من ان كزة 
شيئا خاصا هو العقل بالقوّه اى )١(‏ شيئا مجرّد الذات (1) غير قائم بالماده الجسميه. فقوله : « فيكون كانه قال لانها موجوده لشى 
ء من شانه ان توجد له » قلنا معناه ما ذكرنا و لا فساد فيه. 


و لكون الدعوى ( ادعاى اتحاد عاقل ومعقول ) غير معتقده للشيخ اجمل فى الاستدلال هذا الشق و ( عطف تفسير براجمل:) لم 
يفص لله علما منه ( ازجانب شيخ ) بان الجواب انما هو باختياره ( اين شق )» و هم ( قائلين به اتحاد عاقل ومعقول ) غافلون عن 
ذلكء بل الحقّ ان العقل بالفعل هو النفس الناطقه ( صفت نفس ناطقه ) الكامله بالفعل من حيث هى كامله بالفعل ( يعنى نفس 
ناطقه كه صورت معقوله را كرفته استء درمقابل كامل بالقوه كه نفس ناطقه صورت معقوله را نككّرفته است ) مركب الذات 
)١(‏ من شىء كالماده و هو العقل بالقوه و المراد منه ( عقل بالقوه ) هاهنا هو النفس الناطقه الهيولا-نيه و هى ( نفس ناطقه 
هيولانيه ) المراد من الاصل و السنخ فى كلام الشيخ ( اشارات» نمط هفت». فصل ششم ) المنقول فى مسثله بقاء النفس» (5) و 
من شى ء كالصوره هو الصوره المعقوله الحاله فيه (عقل بالقوه ). و هذا ( كه مراد از سنخ واصل نفس ناطقه هيولانيه است ) ما 
وعدناك هناكك ( مساله بقا نفس ) فليتدبر. 


ص: ٠ع‏ 


جواب از استدلال برعاقل ومعقول 97/١7/٠١‏ 
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موضوع : جواب از استدلال برعاقل ومعقول 


دليل را كه ابن سينا در كتاب مبدا ومعاد بر اتحاد عاقل ومعقول ارائه كرد بررسى مى كرديمء فرض دوم را بررسى وباطل 


كم 


بررسى فرض سوم : فرض سوم اين بود كه عقل بالفعل عبارت باشد از مجموع عقل بالقوه وصورت معقوله. و تعقل عقل 


بالفعل جند صورت دارد: 

الف) يا ذات خودش را تعقل مى كند. 

ب) ويا غيرذاتش راتعقل مى كند وغيرذات هم درنكاه اولى دوصورت دارد : 
)١(‏ غير ذات كه جزء ذات است 

(0) غير ذات كه بيكانه از ذات است. 

لاهيجى : عقل بالفعل دواعتبار يا دومعنا دارد : 

.١‏ معناى اول : عقل بالفعل عبارت است عقل كه جميع صورمعقوله را داشته باشد. 
". معناى دوم : عقل بالفعل عبارت است از عقل كه صورت معقوله را درك نمايد. 


اكّر مراد از عقل بالفعل معناى اول باشد در اين صورت مى توانيم بكُوييم عقل بالفعل هم ذات خودش را دركك مى كند وهم 


بيان مطلب : عقل بالفعل كه تمام صورت معقوله را كسب كرده است جيزى را از بيرون ذات تعقل نمى كندء بلكه جزء 
كالماده يا خودش را دركك مى كند ويا غيرخودش را كه جزء كالصورت استء اكر خودش را تعقل كند اين تعقل ذات است 
واكر جزء كالضورت را ذركك كنل غبرختودش زا ذركك تموده است كه 


اكزمرا ةعاقل بالقول ماف دوم لقنم لمعتال بالقوه كن البصوزت ركني سعد سيدا لفقل بلقل شرد م قل 
بالفعل كه مجموع عقل بالقوه صورت معقوله است عيرخودش را كه بيككانه است درك مى كندء ووقتى كه اين صورت را 
كرفت نسبت به آن هم بالفعل مى شود آن وقت عقل بالفعل مى شود مجموع عقل بالقوه ودوتا صورت كه جزء ذات شده 


است. 


ص: ١١؟‏ 


سوال: آيا صورت دوم كه جزء ذات مى شود به اين معنا است كه يكك ماده دوتا صورت دارد؟ 


جواب : صورت دوم كه مى آيد يكك ماده داراى دوصورت نمى شود بلكه فعليت عقل كامل تر مى شود؛ جرا كه عقل بالقوه 
بااصورت اول حكم ماده را دارد براى صورت دوم. نه اينكه دوصورت درعرض هم بر ماده وارد شود بعبارت ديكر عقل 
بالقوه وقت كه صورت اولى را كرفت فقط نسبت به آن بالفعل مى شود ونسبت به صور بعدى بالقوه است وبا كرفتن هريكك 


از صورت فعليت بشترى بيدا مى كند. 


ان قلت : صورت ذاتى است واكر عقل بالقوه با كرفتن صور كامل تر شود جنانكه شما مى كوييد» بايد ذات كامل ترشود 
واين تشكيكك در ذات است. 


قلت : صورت معقوله كالصورت است نسبت به عقل بالقوه كه كالماده استء آنجه كه اشكال دارد تشكيكك درماده وصورت 
است كه تشكيكك درجوهر وذات استء وتشكيكك د ركالصورت وكالماده تشكيكك در ذات وذاتيات نيست. 


متن : و مما ذكرنا يعلم انه يمكن فى الجواب ( جواب از استدلال برعاقل ومعقول ) اختيار الشى ء الثالث أيضا اعنى ( تفسير شق 
ثالث ) كون العقل بالفعل هو مجموع العقل بالقوّه و الصٌوره المعقوله الحاله فيه. 


(3) فان أعتبر ( مجموع ) ( مفعلول دوم:) العقل بالفعل بالقياس الى جميع المعقولات نختار انه ( مجموع ) لا يعقل غيرذاته شيئًا 
خارجا عن ذاته لان ذاته ( عقل بالفعل ) حينئذ ( كه عقل بالفعل عبارت است از عقل كه همه صور معقوله را دارد) مشتمله 
على صور المعقولاءت جميعا و العاقل منه ( عقل بالفعل ) هو الى كالماده اعنى النفس الهيولانيه و عقله ( عاقل ) لذاته نفس 
ذاته و عقله ( عاقل ) للمعقولات التى هى كالجزء الصورى بحصولها له كما عرفت. 


ص: "داع 


و بهذا الاعتبار ( كه عاقل مجموع است بواسطه جزء كالماده جزء كالصورت را ) يمكن اختيار انّه يعقل غير ذاته أيضا. 


(0) فان اعتبر العقل بالفعل بالقياس الى معقول معقول نختار انه يعقل غير ذاته بمعنى الشى ء الخارج عن ذاته أيضا ( هم جنانكه 
غرداث كدعووذات اسك هنا من كنل ) لكن سد عقله اناد يضين جرد ذاقدا اعنى الحزه الذى #الصوره _ لأ يعن أن 
يتعدد له الجزء الصورى ليلزم ان له باعتبار كل معقول ذات اخرى بل بمعنى ان يكمل الجزء اذى كالصوره و يصير ( مجموع ) 
باعتبار كل معقول اكمل مما كان قبله. 


وليس ذلك ( تكامل بيدا كردن ) تشكيكا فى الذاتى اذ ليس الجزء الصُّورى هاهنا صوره حقيقه بل هو كالصوره. 


مغايرت علم ومعلوم 47/17/71 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : مغايرت علم ومعلوم 


شيخ كفتيم» وآن اينكه عقل منفعل يا عقل بالقوه صورت را درك مى كند وبالفعل مى شود وباز صورت ديككرى را درك مى 
كند و نسبت به آن بالفعل مى شود وهر بار كه صورتى را ردكك مى كند كامل وكامل تر مى شود. واين تشكيكك درذاتيات 
نيست؛ جرا كه صورت معقوله كالصورت است». صورت نيست كه تشكيكك در ذاتيات باشد» بلكه در عوارض كامل مى شود. 


ص: 517 
توجيه ديكرى هم در اتحاد عاقل ومعقول وجود دارد كه در علم واجب نقل مى كنيم. 


قوهتاى غقل بالفعل :انا فى اليك سار لقوق وا ناطل كنيك: 


وقتى به جيزى علم بيدا مى كنيمء از آنجاى كه علم از مفاهيم ذات الاضافه است با تحليل درظاهر علم مرتبط با سه جيز است: 
علم؛ عالم ومعلوم ؛ جرا كه علم وصف عالم است واضافه به معلوم دارد. ولى جا دارد بررسى كنيم كه آيا حقيقتا هم درعلم 
سه جيز داريم ياخير بعبارت ديكر روشن است كه علم وصف عالم است وغير هم اند اما رابطهء عالم ومعلوم ورابطهء علم 
ومعلوم جكونه است؛ آيا عالم غير از معلوم است وبا متحد با معلوم است وآيا علم با معلوم يكى است ويا علم غير از معلوم 


است. 


رابطهء عالم ومعلوم را بررسى كرديم. باتوجه به بحث هاى كه كذشت اولا-در بارهء اتحاد ومغايرت عاقل ومعقول اختلاف 


سوال دوم : آيا با اختلاف معلوم علم مختلف مى شود ويا مختلف نمى شود وبعبارت ديكر آيا با يكك علم به دوتا صورت 


معلومه عالم مى شويم ويا هرصورت معقوله علم جدا كانهء لازم دارد؟ 
ياسخ به سوال هاى فوق متوقف است بر ياد آورى جند مطلب : 


ص: علاع 


همان شى خارجى كه به آن علم تعلق كرفته است. ومراد از معلوم در اين جا معلوم بالذات است. 


؟. جنانجه ثابت شود كه علم عين معلوم است بديهى است كه با اختلاءف معلوم علم هم مختلف مى شود ونمى شود با يكك 


جواب : باتوجه به تذكرات فوق علم غير از معلوم بالعرض وعين معلوم بالذات است و نبابراين طبيعى است كه با يكك علم 
ممكن نيست به جند صورت معقوله علم داشته باشيم؛ جرا كه اولا-علم عبارت است از حصول صورت معلوم در ذهنء ويا 
انطباع صورت معلوم در ذهن ويا حصول مثال معلوم درمحل قابل. باتوجه اين تعريف علم همان صورت معلوم است ولذا نمى 
شود با يكك علم جند صورت معقوله داشته باشيم. وثانيا دربحث وجود ذهنى كفتيم كه ماهيت شى خارجى درذهن مى آيد 
واين ماهيت كه عين ماهيت شى خارجى استء علم ما به آن شى است. وجون هرشى يكك ماهيت دارد وهمان ماهيت در ذهن 
مى آيد وعلم ما است. يس با يكك علم نمى توانيم جند معلوم داشته باشيم. 


تذكر : از تعريف علم بدست مى آيد كه علم همان معلوم بالذات است وبا يكك علم نمى شود جند معلوم بالذات داشته باشيم 
واز تعريف وجود ذهنى علاوه براين همانى علم ومعلوم بالذات ثابت مى شود كه با يكك علم نمى توانيم جند تا معلوم 


وجود تغاير دارد روشن است كه يكك شى نمى تواند عين امورد متعدد باشد ويا تطابق كامل داشته باشد. 


ص: خض 


متن : و لا يبعد ان يكون هذا ( بل بمعنى أن يكمل الجزء الذى كالصوره ... ) هو المراد من القول بالاتحاد و له ( قول به اتحاد ) 
محمل اخر أيضا ليس هاهنا موضع ذكره و لعلى سآتى به ( محمل اخر ) عند الكلام فى مسئله علم الواجب إن شاء الله العزيز. 
وبالجمله يمكن التفصى عن جميع الشقوق ( نه شق ) التى ذكرها الشيخ فى هذا الشق الاخير بمثل ما ذكرناه فلا نطول بتفصيله ( 
00 

و يختلف اى العلم باختلاف المعقول )١(‏ لما مرّ ( ص17) آنفا من ان العلم بحصول المثال فى المحل القابل (؟) و فى مبحث 
الوجود الذهتى من أن الحاصل فق الذهن يحب ان يكرن حتايق الاشياء و ماهياتها و لاأشكف ان حتايق الاشياء السختلقه ميختافة 
تعد دعلم با تعدد معلوم 97/١١/١4‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : تعددعلم با تعدد معلوم 


بحث در اين داشتيم كه آيا علم واحد به دومعلو تعلق مى كيرد كه با يكك علم دومعلوم را درككث كنيم ويا اينكه با يكك علم 
دومعلوم را نمى توانيم دركك كنيمء بلكه بايد به هرمعلوم علم واحد تعلق كيرد. البته درمحسوس شايد بشود دومحسوس را 
كنار هم قرار دهيم و به هردونكاه كنيم ولى اين نككاه اجمالى است اكر به تفصيل نككاه درمحسوس هم نمى شود بايكك نككاه به 


دومحسوس را ببليم. 


كفتيم جنانجه معلوم متعدد شود علم هم متعدد مى شود» اين درصورتى است كه علم انطباع صورت باشد. اما نظرفخررازى كه 
علم اضافه است»ء اكر علم عبارت از خود اضافه وتعلق باشد دراين صورت هم با تعدد معلوم علم متعدد مى شود؛ جرا كه اضافه 
مرتبط به دوطرف است وبا عوض شدن يكك ازطرفين اضافه هم عوض مى شود. واكر علم عبارت از صفت ذات اضافه باشد 


مى شود صفت واحد متعلق متعدد داشه باشد. 
ص: 51١8‏ 


سواى ازفخررازى ساير متكلمين مثل فلاسفه معتقد اند كه علم عبارت است از انطباع صورت معلوم در ذهن ولى درعين حال 
جايز مى دانند كه معلوم متعدد باشد وعلم واحدء واين مدعا را به كونه هاى مختلف تصوير كرده اند كه قابل يذيرش نيست. 


بعض متكلمين : علم يابديهى است ويا كسبىء بعبارت ديكر بدست آوردن معلوم يا متوقف برفكر است ويا متوقف برفكر 
نيستء اكر علم متوقف برفكر نباشد مى شود با يكك علم جند معلوم را بدست آوريم ولى جنانجه علم متوقف برفكر باشد نمى 


جواب : فكر مثل علم است اكر علم بديهى بتواند به دومعلوم تعلق كيرد فكر هم مى تواند به دومعلوم تعلق كيرد» شما جكونه 
مفروغ عنه مى كريد كه فكر نمى تواند به دومعلوم تعلق بككيرد. 


برخى متكلمين : علم قديم كه علم حق تعالى است مى تواند به معلوم متعدد تعلق كيرد ولى علم مخلوقات كه حادث است 
نمى تواند به معلوم متعدد تعلق كيرد. جرا كه علم حادث بتواند به دومعلوم تعلق كيرد به معلومات متعدد وبلكه به معلومات بى 
نهايت هم مى تواند تعلق كيرد درحاليكه مخلوقات نمى تواند معلومات بى نهايت داشته باشند. 


ان قلت : جه اشكال دارد كه علم حادث به جند معلوم تعلق كيرد ولى به معلومات بى نهايت تعلق نكيرد. 
قلت : تعلق علم به جند معلوم اولى از تعلق علم به معلومات بى نهايت است. 


جواب : تعلق علم حادث به دومعلوم اولى از تعلق معلوم به سه معلوم است وتعلق به سه معلوم اولى از تعلق علم به جهار معلوم 
است وهكذا. يس مى شود علم حادث به جند معلوم محدود تعلق كيرد ولى به بى نهايت تعلق نككيرد. علاوه براين جايز است 
كه علم حادث يا علم مخلوقات به معلومات بى نهايت تعلق كيرد هرجند درواقع تعلق نكرفته باشد. 


ص: /ااع 


برخى متكلمين : معلوم دوقسم است بعضى معلوم ها بككونه ى است كه انفكاكك از هم ندارندء مثلا متضايفان همان كونه كه 
درخارج از هم جدا نمى شوند درذهن هم منفك از هم نيستند. وبعض از معلومات بككونه ى است كه از هم منفكك مى شوند 
جنانكه غيرمتضايفان اين كونه اند؛ مثل علم به درخت وعلم به كتاب, كه علم به درخت غير از علم به كتتاب است. واكر 
بكوييم بايك علم به درخت وكتاب عالم مى شويم لازم مى آيد كه شى از خودش منفك شود؛ جرا كه علم عبارت است از 
انطباع صورت شى درذهن. بعبارت ديكر علم عين معلوم است واكر علم به كتاب علم به درخت هم باشد بايد انطباع صورت 
كتاب انطباع صورت درخت باشد واين بمعناى اين است كه صورت منطبعه ى كتاب صورت منطبعهء درخت باشد يعنى 


صورت منطبعهء كتاب صورت منطبعهء كتاب نباشد از خودش منفكك شود وبشود صورت منطبعهء درخت باشد. 


بيان دوم : اكر جايز باشد كه بايكك علم هم كتاب وهم درخت را دركك كنيم جون انفكاكك علم به درخت از علم به كتاب 
جايز است بايد علم واحد به كتاب ودرخت را هم منفكك از هم نماييم» درحاليكه اكر جنين كنيم انفكاكك شى از خودش 
است؛ يعنى هم علم به كتاب ودرخت باشد هم علم به كتاب ودرخت نباشد بلكه علم به كتاب باشد يا علم به درخت باشد. 


جواب : وقتى كه به علم واحد دوشى را دركك مى كنيم انفكاكك جايز نيست ولى زمانيكه به دوعلم دوشى منفكك از هم را 
دركك مى كنيم انفكاكك جايز است. يس هرجند وقتى كه به يكك علم به دوشى عالم هستيم انفكاكك جايز نيست ولى جون 
زمانيكه به دوعلم به دوشى عالم هستيم انفكاك جايز استء مى توانيم بكوييم فى الجمله انفكاكك جايز است. 


ص: لمن 


متن : هذا ( باتعدد معلوم علم متعدد نمى شود ) عند من قال بان العلم هو الصوره الحاصله. واما عند من قال: ١‏ بانه هو ( علم ) 
التعلق و الاضافه » فقال الامام : )١(‏ ان فشر( علم ) بنفس التعلق وجب تعدّده ( علم ) بتعدد المعلوم, لان اختلاف احد المنتسبين 
( عالم ومعلوم ) يوجب اختلاف النسبه (7) وان فسر( علم ) بصفه ذات تعلق لم يجب ذلك ( تعدد علم به تعدد معلوم ) لجواز 


ان يكون صفه واحده تتعدد متعلقاتها. هذا. 


النظريين بالوجدان ( يعنى تعدد معلوم موجب تعدد علم مى شود ). 


و رد بانّه لم لا يجوز تعلق نظر واحد بالمتعدد كما يجوز تعلق علم واحد بالمتعدد فانّه اذا كان العلم بهما واحدا كفاه نظر واحد ( 
شما اجازه داديد تعلق علم را به معلوم متعدد, اكر تعلق علم به معلوم متعدد اشكال ندارد نظروفكرهم مى تواند به دومعلوم 
تعلق بكيرد). 


و منهم: من زعم ان العلم الواحد الحادث لا يتعلّق بمعلومين على التفصيل و الا (كريكك علم به دومعلوم تعلق بكيرد ) لجاز 
تعلقه ( علم ) بثالث و رابع الى ما لا يتناهى و هو محال كما لا يخفى و ليس مرتبه من العدد اولى من مرتبه اخرى. 


ورد )١(‏ بمنع عدم الا-ولويه فى نفس الامر و ان كانت غير معلومه لنا (؟) وبانّه لم لا يجوز المتعلق بالغير المتناهى فى الحادث 
كما يجوز فى القديم و ان لم يكن ( علم حادث به متناهى ) واقعا. 


ص: احضن 


و منهم: من قال بالامتناع اذا كان المعلومان جائزى الانفكاكك فى العلم و الَا (اكر جايز باشد كه بايكك علم به دومعلوم كه از هم 
منفكك مى شوند عالم شويم ) يلزم جواز انفكاكك الشىء عن نفسه. 


ورد بانه قد يعلم ( معلومان ) تاره بعلم واحد فلا يجوز الانفكاكك و تاره بعلمين فيجوز الانفكاكك فيكفى فى جواز الانفكاكك 
كونهما معلومين بعلمين فى الجمله ( متعلق جواز الانفكاكك ). 


رد حرف متعزله برجواز واحد بودن علم با تعدد معلوم 97/١1/9778‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: رد حرف متعزله برجواز واحد بودن علم با تعدد معلوم 


بحث در اين داشتيم كه علم واحد مى تواند به دومعلوم تعلق كيرد يا اينكه براى دومعلوم دوعلم لازم است. بيان كرديم كه 
دومعلوم متعلق دوعلم است. حال مثالى بيان مى كنيم كه هم قول حق را روشن كند وهم مدعاى مخالفين را باطل. 


مثال : بديهى است آنجه كه در حال واقع مى شود غير از جيزى است كه در مستقبل تحقق بيدا مى كند. حال آيا مى شود اين 
دومعلوم را به يكك علم بدانيم ويا ممكن نسيت؟ 


حق تعالى» وتالى هردوفسمشس باطل است: 


بيان ملازمه : قبل از اينكه مثلا زيد متولد شود خداوند تعالى به او عالم استء به اين نحو كه « ان زيدا سيوجد » روشن است 
كه بعد از تولد زيد هم حق تعالى عالم به او استء اما جككونه آيا علم حق به اين صورت است كه ١‏ ان زيدا سيوجد » ويا اين 
كونه است كه « ان زيدا وجد ؟ اكر علم حق تعالى به اين صورت با شد كه ١‏ ان زيدا وجد »اين حدوث علم است واز 
آنجاى كه علم صفت ذاتى است مستلزم تغيير درذات است وباطل» وجنانجه بككوييم علم خداوند تعالى اين كونه است كه ١‏ ان 
زيدا سيوجد » تغيير در ذات حق تعالى لازم نمى آيد ولى اين جهل حق تعالى است به حدوث زيد. يس بايد بكوييم كه 
خداوند تعالى در ازل عالم است به وجود حالى واستقبالى « زيد ». به اين صورت كه ١‏ ان زيدا سيوجد » وبا همان علم عالم 
است به « ان زيدا وجد اذا وجد » بنابر اين علم حق تعالى تعلق كرفته به دوجيز» يكى ١‏ ان زيدا سيوجد » وديككرى ان زيدا 


وجد اذا وجد » يعنى بشرط استقبال ويا بشرط حضورالاستقبال. واين هيج يكك از توالى فاسد قبل را ندارد. 
ص: 5١‏ 


خواجه : يكك علم نمى تواند به دومعلوم كالحال والاستقبال تعلق كيرد؛ جرا كه معناى « سيوجد » اين است كه « مايوجدا) 


درحال وجود ندارد و در استقبال موجود مى شود. اما معناى « وجد ») اين است كه «١‏ مايوجد » فى الحال وجود دارد» بديهى 


است كه ١‏ فى الحال » وجود دارد با « فى الحال » وجود ندارد متناقض اند. ومتعلق حق تعالى نمى تواند دومتناقض باشد. 


ابوالحسن بصرى : علم خداوند تعالى تغيير نمى كند بلكه تعلق آن عوض مى شود جرا كه علم صفت ذات الاضافه است ومى 
شود علم كه صفت است تغيير نكند ولى تعلق آن تغيبير كند. يس علم حق تعالى كه صفت ذاتى او است تغيير نمى كند ولى 


خواجه درباب علم خداوند تعالى علم قبل از ايجاد و بعد از ايجاد حق تعالى را به اشياء بيان مى كند. 


متن : كالحال و الاستقبال )١(‏ مثال لاختلاف المعلوم (؟) واشاره الى بطلان مذهب من زعم من المعتزله « ان العلم بالاستقبال 
علم بالحال عند حضور الاستقبال فانّ العلم بما سيوجد علم بوجوده اذا وجد » ( متعلق بطلان:) بان ذلكك ( علم اين جنينى ) 
ممنوع فانٌ العلم بما سيوجد مشروط بعدمه ( ماسيوجد ) فى الحال و وجوده ( ماسيوجد ) فى ثانى الحال و العلم بالوجود الحالى 
غير مشروط بالعدم فى الحال بل ما الوجود فى الحال فاختلفا. 


و لعلهم انما ذهبوا الى ذلكك ( علم را به حال واستقبال متعلق كرده اند ) لثلا يلزم التغير فى العلم القديم و ستعلم عدم لزوم التغير 
مع الاختلاف إن شاء الله . 


ص: ”ع 


علم صفت ذات الاضافه است /17؟17/9١997/1‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع : علم صفت ذات الاضافه است 


دربارهء علم دواحتمال بود يكى اينكه علم عبارت باشد از صورت حاصله درذهن» جنانكه جمهور حكما ومتكلمين مى 
كويند» وديكر آنكه علم اضافه به معلوم باشد كه قول فخررازى است. 


اكر علم اضافه به معلوم باشدء جنانكه فخررازى مى كويد» روشن است كه اضافه دارد بلكه نفس اضافه استء واكر علم 
صورت حاصله باشد باز هم اضافه دارد» جه درمقام تعريف و تعقل وجه درمقام تحقق وخارج؛ جرا كه درتعريف علم مى 
صورت ونه صورت حاصله بدون اضافه. درمقام تحقق هم وقت انسان احساس علم مى كند ومى كويد من عالم هستم كه 


صورت ازشى به ذهن بيايد» نه صورت صرف وبدون اضافه. 


بعبارت ديكر علم صفت است وهرصفتى مى تواند اضافه به موصوف داشته باشدء اين جاى بحث نيستء مورد بحث اضافه اى 
است كه در صفت بودن صفت دخيل استء از همين لحاظ اوصاف تقسيم مى شود به اوصاف حقيقيه. كه اضافه دروصف 
بودن آن دخيل نيستء واوصاف اضافيه كه كه اضافه دروصف بودن شان دخيل استء وخود دوقسم دارد اوصاف اضافه اى 
محضه. اوصاف ذات الاضافه. وعلم از قسم اخير است اضافه به معلوم دارد؛ جرا كه صورت حاصله در ذهن صورت جيزى 


است مثلا صورت آسمان» صورت زمين و... 


اشكال :)١(‏ علم انسان به خودش هم مى تواند حضورى باشد وهم مى تواند حصولى باشد وقت كه علم نفس به خودش 
حصولى باشد لازم مى آيد اجتماع مثلين درمحل واحد, جرا كه نفس اكر مادى باشد داراى صورت است واكر مجرد باشد 
خود صورت استء صورت انسانى. وقت كه انسان علم حصولى به خودش داشته باشد از خودش صورت علمى مى كيرد كه 
بلحاظ ماهيت عين صورت خارجى نفس است يس دوصوت داريم كه بلحاظ ماهيت يكى است وبلحاظ وجود فرق دارد و 


درمحل واحد جمع مى شود واجتماع دوفرد از ماهيت نوعيه درمحل واحد اجتماع مثلين است و باطل. 


ص: لمع 


اشكال (؟) : باتوجه به اينكه اضافه دخالت در علم دارد درعلم حصولى نفس به خودش اشكال اضافه اى شى به خودش لازم 


است. يس مضاف ومضاف اليه يكك جيز است درحاليكه مضاف بايد غير از مضاف اليه باشد. 


جواب اشكال اول : اولا-علم شى به خودش حضورى است نه حصولى تا اجتماع مثلين لالز بيايدء ثانيا جنانجه علاوه بر علم 


هر موجود به وجود اصلى باشند ودريكك محل جمع شوندء ودر مانحن هرجند دوفرد از يكك ماهيت نوعيه در محل واحد جمع 
اند ولى يكك فرد از ماهيات نوعيه موجود به وجود اصلى وخارجى است وفرد ديكرى از همان ماهيت نوعيه موجود به وجود 


سوال : آيا علم جوهر است يا عرض ويا نه جوهر ونه عرضء بلكه از سنخ وجود استء البته اككر سنخ وجود باشد بازهم مى 
شود بلحاظ مجاورش به آن جوهر ويا عرض اطلاق كنيم؛ واين سوال بيش مى آيد كه آيا علم جوهر است يا عرض؟ 


ص: اع 


جواب : عرض عبارت است از موجود لالفى الموضوع وعلم حصولى وجود صورت معلوم است در ذهنء, كه درقوامش به 


فرق محل وموضوع : محل اعم از موضوع استء محل مى تواند محتاج به حال باشد مثل ماده اى جسميه كه محتاج صورت 
جسميه است ومى تواند بى نياز از محل باشد, اما موضوع عبارت است از محل مستغنى» مثل ذهن كه محل صورت ذهنيه است 
وبى نياز از آن. 

متن : والعلم و ان كان هو الصوره الحاصله لكنه لا يعقل( درتعريف علم ) و لا يتحقق ( درخارج )الا مضافاء فانه لا بلّ من اضافه 
الصوره ( صورت حاصله ) الى ما هى ( صورت معقوله ) صوره له فيقوى من لزوم الاضافه للعلم (از اعتباركردن اضافه درعلم )» 
الاشكال الوارد على كون العلم صوره ( متعلق اشكال:) بلزوم اجتماع صورتين متماثلتين مع الاتحاد اى ( تفسير اتحاد ) فى 
صوره علم الشىء بنفسه؛ ( دليل يقوى ) اذ عند الاتحاد لا يمكن تحقق الاضافه المستلزمه للمغايره فيتقوى اصل الاشكال و 


طبيعته تعدّد افراده ( نه با تشديد محذور ). 
وامّا الجواب عن الاشكالين : 


فعن الاوّل: ان علم الشى ء بنفسه حضورىٌ فلا يستدعى صوره و المستدعى لها (صورت ) هو الحصولى و لو سلّم ( علم شى به 
خودش علاوه برحضورى حصولى باشد ) فلا استحاله لكون احد المتماثلين اصيلا ( خارجى ) و الاخر ظلبًا ( ذهنى ). 


ص: عع 


و عن الثانى: ان المغايره الاعتباريه كافيه لتحقق الاضافه و هى ( مغايرت اعتبارى ) متحققه مع الاتحاد ( علم شى به خودش ) 
فانْ كون الشىء بحيث يصح ان يعلم ( طورى باشد كه بداند ) مغاير لكونه بحيث يصح ان يعلم ( طورى باشد كه دانسته شود 
. 


وهو عرض لوجود حدّه( عرض ) فيه( علم )؛ اى العلم عرض لوجود تعريف العرض فيه ( علم ) و هو ( عرض ) الموجود فى 
الشى ء لا كجزء منه اى الموجود فى الموضوع ( يعنى محل مستغنى )» فان الصوره المعقوله وان كانت ( ماخوذ از جوهر است 
) من الجوهر ( خبران:) قائمه بالنفس و هى ( نفس ) مستغنيه القوام ( هرجند در كمالش محتاج است ولى درذاتش يعنى جنس 
وفصلش بى نياز است ) عنها ( صورت). 


وامّا الاشكال الوارد هاهنا من حيث وجوب كون صوره ( صورت علميه ) الجوهر جوهرا ( جرا كه صورت علميه يعنى ماهيت 
موجود درذهن عين ماهيت درخارج است ) فقد مرٌ التفصى عنه بما لا مزيد عليه ( متعلق تفصى:) فى مسئله الوجود الذهنى. 
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بحث كه الا-ن مطرح مى شود تقسيم علم است به فعلى وانفعالى. علم فعلى ازخارج بدست نمى آيد بلكه سازنده ى خارج 
است ولى علم انفعالى از خارج بدست مى آيد وخارج سازنده اى آن است. 


هرجند خواجه مقسم را علم حصولى قرارداده است ولى جنانجه به واقع نككّاه كنيم بهتر است مقسم دراين تقسيم مطلق علم 
باشدء اعم از علم حضورى وعلم حصولىء جرا كه علم فعلى وانفعالى هم مصداق حضورى دارد وهم مصداق حصولى وبلكه 
مصداق بارز علم فعلى از علوم حضورى است. علم فعلى وانفعالى حضورى : علم حضورى فعلى مصداق بارزش علم ايجادى 
حق تعالى استء كه قبل از عالم وجود دارد وسازنده ى عالم است. علم حضورى انفعالى مثل علم انسان به خودش وعلم 
خداوندتعالى به اشياء درمقام فعل. 


ص: ”6 


رادرخارج ايجاد مى كندء مثلا بِنَا وقت كه مى خواهد خانه ى بسازد ابتدا طرح ونقشه اى آنرا در ذهن ترسيم مى كند وبعد 


طبق آن خانه را درخارج مى سازد. 


علم بيدا كند. مثلا آسمان درخارج است وما با نكاه به آن صورت ازش مى كيريم واين صورت علم ما است به آسمان. 


بيان خواجه : خواجه در اين جا علم را به سه قسم تقسيم مى كند؛ يكى علم فعلى» ديكرى علم انفعالى وسومى علم كه نه فعلى 
باشد ونه انفعالى» بلكه غير از فعلى وانفعالى است. 


انيكه غير از فعلى وانفعالى جيستء. شارحين تفسيرهاى متفاوت ارائه داده است : 


علم فعلى خداوند تعالى به موجودات مجرد سبب تام ييدايش آنها است ولى علم فعلى حق تعالى به موجودات مادى جنين 


نيست بلكه علاوه بر علم نياز به اسباب قابلى استء بايد ماده وشرايط ديكر وجود داشته باشد تا موجودات مادى بوجود بيايد. 


تفسيراول : شارح قديم مراد از غير فعلى وانفعالى را علم حق تعالى مى داند به ذاتش و وهمين طور به اشياء ديكر درمقام فعل؛ 
جرا كه علم خداوند تعالى به ذاتش نه فعلى است ونه انفعالى وهمين كونه علم خداوند به اشيا بعد از خلق آنها فعلى و انفعالى 


ص: ”ع 


نقد تفسيراول : طبق اين تفسير از ١‏ غيرهما » بايد مقسم مطلق علم باشد اعم از حضورى وحصولى؛ جرا كه علم خداوند تعالى 
به ذاتش وعلمش به اشياء درمقام فعل علم حضورى استء درحاليكه مقسم در اين تقسيم علم حصولى است. 


تفسيردوم : علم انسان به اشياء كه در آينده وجود مى كيرند نه فعلى است ونه انفعالى واين علم حصولى هم است يس مراد از 
غيرهما علم انسان است به آينده. 


امور مستقبله دوكونه است؛ يكى امورى است كه ما ايجاد مى كنيم وعلم ما به آنها فعلى است وديكرى امورى است كه ما 
سازنده اى آن نيستيم» علم انسان به اين امورنه فعلى نيست ونه انفعالى» فعلى نيست,ء جرا كه ما سازنده امور مستقبله نيستيم» و 
انفعالى هم نيستءكه از خارج كرفته باشيم. اما حق تعالى به امور مستقبل علم فعلى دادر. 


نقد تفسيردوم : مقسم در اين تفسير علم حصولى است يس اين تفسير اشكال تفسير قبل را ندارد» ولى اشكال ديكر دارد وآن 
اينكه علم انسان به امور مستقبله انفعالى استء جه امورى كه ما سازنده اى آنيم وجه امورى كه با علم ما ساخته نمى شود جرا 
كه ما از طريق اسباب عالم شده ايم» اسباب كه سازنده ى امور مستقبل است ذهن ما را منفعل مى كند وانسان با صورت هاى 
كه از اين اسباب مى كيرد وتحليل وتفسيرى كه مى كند به آينده عالم مى شود مثلا انسان ازطريق حركات افلاك ومقارنه اى 


تفسيرسوم : خواجه درشرح رساله العلم مصاديق علم فعلى وعلم انفعالى غيرهما را معين نموده است ومى كويد علم خداوند 
تعالى به افعالش علم فعلى است وبلكه هرفاعلى نسبت به فعلش علم فعلى دارد. وعلم انفعالى مثل علم عقول ونفوس به اشياء 
كه معلول شان نيست وعلم كه نه فعلى ونه انفعالى است بلكه « غيرهما » است مثل علم ذوات عاقله به خود شان و مثل علم 
شان به ذوات كه از آنها غايب نيست يعنى اوصاف كه ماهيات عرضى است. 


ص: ع 


تذكر : مشاء علم نفس به خودش را حضورى مى داند ولى خواجه علاوه بر آن علم نفس به اوصافء حالات وافعالش را هم 


حضورى مى داند. 


نقد تفسيرسوم : تفسير خواجه همان اشكال تفسير اول را دارد» جرا كه هردومثال كه آورده علم حضورى است ولى بحث ما 


در علم حصولى است. 


لا-هيجى : حق اين است كه بككُوييم مقسم مطلق علم استء كه اعم از حضورى وحصولى استء همان علم يقيينى را كه خواجه 
مقسم تصور وتصديق قرارداد» جرا كه اكر به واقع نككاه كنيم مى بينيم مصاديق علم فعلى بشتر حضوى است تا حصولىء وبلكه 
علم فعلى مصداق بارز وظاهر بجز علم حضورى ندارد» وآنجه را هم كه از علم حصولى مصداق علم فعلى مى دانيم مسبوق به 
علم انفعالى است. 


متن : و هو ( علم ) فعلىّ » و هو ( علم فعلى ) ان يسبق صوره المعلوم الى العالم ( يعنى قبل از انيكه معلوم درخارج باشد 
صورتش در ذهن بيايد ) فتصير سببا لوجوده ( معلوم ) فى الخارج كصوره بيت اخترعها البنّاء ثم اوجدها فى الخارج . 


و انفعالى » و هو( علم انفعالى ) ان يستفاد الصٌوره العقليه من الوجود فى الاعيان كما نستفيد صوره السماء من السماء. 


و غيرهماء مثّله الشارح القديم بعلمه تعالى بذاته فانّه عين ذاته و بالموجودات فانّه عباره عن وجوداتها العيتيه الصّادره عنه. 


(بكفتهء شيخ اشراق همه موجودات خارجى دفترى است كشوده درنزد حق تعالى) 


وانت خبير بان علمه تعالى بذاته و كذا علمه بالموجودات على ما ذكره ( خواجه ) علم حضورىٌ ليس بالصوره و المبحوث عنه 
هاهنا ( علم كه مقسم است ) هو العلم الصورى الحصولى فلا مطابقه بين المثال و الممثل له. 


ص: مرا 


وفى الحواشى الشريفيه انّ المثال الظاهر لما ( علم ) ليس فعليًا و لا انفعاليا هو علم واحد منا( علم يكى از ما انسانها ) بالامور 
المستقبله ( يس فعلى نيست ) التى ليست فعلا له. 


وانت خبير أيضا بان العلم بالامور المستقبله انما يمكن ان يحصل من العلم بالاسباب فهو أيضا ( مثل علم ما به اشياء خارخى ) 
داخل فى العلم الانفعالى. 
وقال المصنف فى شرح رساله العلم ١‏ اما العلم الفعلى فكعلم الاول ( حق تعالى ) بما عدا ذاته و ساير العلل بمعلولاتها. 


و اما الانفعالى فكعلم ما عدا الاوّل ( عقول ونفوس ) بما ليس بمعلولاته ( بيان ما ) مما ( علم ) لا يحصل الا بانفعال ما للعالم و 
بارتسام صور يحدث فى ذواتها ( درعلم عقل/ ماعدا الاول ) او آلاتها ( درعلم نفوس/ ماعدا الاول ). 

و إماما ليس بفعلى و لا انفعالى فكعلم الذوات العاقله بانفسها و بالذوات التى لا يغيب عنها ( ذوات عاقله ) و لا يكون تعقلها ( 
ذوات عاقله ) لها ( ذوات ) بارتسام صوره فيها ( ذوات عاقله ) انتهى' فليتاقل فان هذا الاخير ( ماليس بفعلى ولاانفعالى ) ليس 
من افراد المبحوث عنه هاهناء فينبغى حينئذ ( كه غيرهما را داريم وناجاريم آنرا به علم حضورى تفسير كنيم ) ان يجعل المقسم 
لهذه الاقسام ( يعنى مرجع ضمير هو ) ما كان جعله المصنف مقسما للتصور و اليقين كما مر ( ص1854). 
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بحث درتقسيم علم داشتيم تقسيم علم به فعلى وانفعالى كذشت. حال مى يردازيم به تقسيم علم به ضرورى وكسبى. ودرضمن 
بيان اقسام ضرورى كه به استقرا شش تا است كاهى به تعريف شان هم مى يردازيم. 


اقسام قضاياى ضرورى : 


.١‏ بديهيات : اولين قسم از اقسام ضرورىء قضاى بديهى است كه صرف تصور طرفين براى تصديق آن كافى استء نياز به 
واسطه شدن احساس و... نيستء مثل قضيه الواحد نصف الاثنين ويا الكل اعظم من الجزء؛ كه هركسى اثنين وواحد را تصور 


جزء را تصديق مى كند. 


تذكر : كفتيم كه هر كاه طرفين قضيه را تصور كند ... ولى ممكن است خود تصور طرفين احيتاج به كسب داشته باشد واين 


ان قلت : كاهى در بعضى زا قضاياى بديهى مخالفت وجود دارد. بعضى از انسان ها شكك مى كندء, اكر قضاياى بديهى آن 


است كه صرف تصور طرفين براى تصديق آن كافى استء جرا بعضى از انسان ها شكك مى كند. 
قلت : سه عامل درشكك برخى از انسان دخالت دارد : 


يكى نقض غريزه وفطرت است كه ششخص ناقص الفطره نمى تواند طرفين را تصور كند ولذا شكك مى كند مثلا صبى ومجنون 
درتصور كل وجزء ممكن است مشكل داشته باشد ولذا در قضيه اى ١‏ الكل اعظم من الجزء ؛ شكك مى كند. 


ص: بكرن 
دو. الوده بودن ذهن كه نمى كذارد 


سه. نظرى بودن تصور طرفين» جون تصور طرفين احتياج به فكر ونظر دارد شكك در بديهى بودن خود قضيه مى كندء مثلا 
الممكن محتاج كه خود تصورش احتياج به نظر وفكر دارد. 


؟. مشاهدات : قضاياى كه علاوه بر تصور طرفين تصديقش احتياج به احساس دارد مشاهدات است. حال احساس يا به حس 


ظاهر اسث ؤيابة حكن ناطن» احساس به سن ظاهر :من شود بااحتن باضره ناشد ونا با خواس ذيكر ناشد: 


مثال )١(‏ : آتش سوزان است. تصديق اين قضيه علاوه بر تصور طرفين نياز به احساس با حس ظاهر دارد. 


مثال (1) : ما داراى خوف هستيم. اين قضيه اككر جزئى باشد حاكمش واهمه است ونياز به واسطه ندارد ولى اكر كلى باشد 
حاكم آن عقل است ونياز به واسطه دارد وواسطه اش واهمه اشت: 


وهميات : قضاياى وهمى داخل در مشاهدات به حس باطن است ولى برخى از علما وهميات را مستقل وقسم هفتم از ضرويات 
ان قلت : وهميات مقدمهء مغالطات است ومشاهدات مقدمهء برهان. ولذا وهميات نمى تواند داخل در مشاهدات ويا قسم هفتم 
براى ضروريات باشد. 

قلت : واهمه شانش حكم در محسوسات و ماديات استء نه مجردات ومعقولات» ولى كاهى حكم درمجردات ومعقولات مى 
كندء زمانيكه وهم حكم درمجردات كند حكمش غلط است ومقدمهء مغالطات قرار مى كيرد» ووقتى كه وهم در محسوسات 
وماديات حكم كند حكمش صائب است ومى تواند مقدمه اى برهان قرار كيرد. 


مثال : هر جسمى در جهه است ويا جسم واحد نمى تواند دردومكان باشد. حاكم در اين قضايا واهمه استء عارك يكز 
حاكم در اين قضايا عقل است بواسطه واهمه وجون شان وهم دخالت درماديات است اين احكام صحيح است. 


لين 


مثال : هرموجودى در جهت است ويا موجود واحد نمى تواند دردومكان باشد. اين قضايا غلط است جرا كه واهمه در حكم 


عقل دخالت داشه آن هم درمورد كه واهمه جنين شان ندارد. 


علوم هندسى ورياضى حكم وهم است در محسوسات وماديات» وجون واهمه شان حكم در اين امور دارد اين علوم سزاوار 


اختلاف آراء نيست واختلاف هم در آن واقع نمى شود. 


متن : و أيضا هو ضرورى اقسامه اى اقسام ذلكك الضرورى اذا كان من قسم التصديق اليقينى سته بالاستقراء : بديهيات و 


مشاهدات و فطريات و حدسيات و تجربيات و متواترات. 


بيان ذلك ( شش قسم ) على وجه يتضمن وجه الضبط ( وجه اين كه اقسام شش تا است ) أيضا ( علاوه بر بيان شش قسم ) ان 
مالا يتوقف حصوله على نظر ( بيان ما ) من القضايا اليقينيه (3) اما ان لا يتوقف بعد حصول شرائط الادراكك من الالتفات و 
سلامه الآلات ( اين دوشرط كه اين جا آمده عموميت دارد نسبت به تمام ادراكات مثلا ادراكك بصرى يازده شرط دارد يكى 
سلامت بصر است وبقيه در التفات مندرج است ) على شى ء اصلا سوى تصور الاطراف ( اطراف قضيه كه عبارت است از 
موضوع ومحمول ويا علاوه براين دوتا نسبت را هم شامل است) و هى البديهيات و يسمّى اوليات أيضا ( علاوه بربديهيات ) 
فهى قضايا يحكم بها العقل بمجرّد تصور اطرافها كالحكم بان الواحد نصف الاثنين و الجسم لا يكون فى ان واحد فى مكانين. 


ص: إفرفرا 


وقد يتوقف العقل عن الحكم فيها ( قضاياى بديهى ): .١‏ اما النقصان الغريزه كما فى البله و الصبيان ؟. او لتدنس الفطره 
بالعقائد المضادّه للاوّليات كما لبعض الجهّال و العوام ”. او لعدم تصور افرادها كما ينبغى. 


(0) واما ان يتوققف حصولها ( قضاياى يقينيه ) على شى ء اخر بعد تصور الاطرافء فهذه الواسطه )0/١(‏ اما ان يكون احساسا و 
هى المشاهدات. فالمشاهدات هى القضايا التى يحكم بها العقل بتوسّط الحواسٌ الظاهره كالحكم بان الثْار حاره و الشمس 
مضيئه و يسمّى حسيات أيضا ( علانوه بر مشاهدات ) والباطنه ( عطف بر الظاهره ) كالحكم بان لنا خوفا و غضبا و يسمّى 
وجدانيات و يعد منها ( مشاهدات/ وجدانيات ) ما نجده بنفوسنا لا بآلاتها كشعورنا بذواتنا و بافعالنا. 


يدخل فى المشاهدات الباطنيه الوهميات (فاعل يدخل ) التى جعلها ( وهميات ) بعضهم قسما سابعاء و ذلك ( وهميات كه 
بعضى ها قسم هفتم قرار داده ) ما يحكم به الوهم فى المحسوسات فيصدقه العقل فى ذلكك نحو كل جسم فى جهه و لا يكون 
جسم واحد فى مكانين فان العقل يصدّق الوهم فى احكامه على المحسوسات على المجردات و المعقولات كحكمه بان كل 
موجود لا بد ان يكون فى جهه او فى مكان و لتطابق العقل و الوهم فى احكام ( احكامه ن ب: يعنى احكام محسوس وهم ) 
المحسوسات كانت العلوم الهندسيه و ما يجرى مجراها شديده الوضوح لا يكاد يقع فيها اختلاف الآراء كما وقع ( اختلاف) فى 
غيرها ( هندسه و...). 


ص : 5107 
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موضوع : بيان اقسام ضرورى 


قضيه اى كه به ما داده مى شود يا به صرف تصور موضوع ومحمول تصديقش مى كنيمء اين قضيه بديهى است ويا به صرف 
تصور موضوع ومحمول تصديقش نمى كنيم بلكه تصديقش نياز به واسطه دارد» اين واسطه يا احساس است وقضيه مى شود از 
مشاهدات ويا غير احساسء وقتى كه غير احساس واسطه باشد اين واسطه يا هنكام تصور طرفين همراه ذهن است و قضيه از 
فطريات است ويا هنكام تصور طرفين همراه ذهن نيستء بلكه محتاج است يا به حدس وقضيه مى شود از حدسيات ويا به اخبار 


متواتر وقضيه مى شود از متواترات ويا به تجربه وقضيه مى شود از مجربات. 


*. فطريات : قضاياى است كه تصديقش علاوه بر تصور طرفين نياز به واسطه دارد واين اولا غير از احساس است وثانيا مخفى 
از عقل نيست وبلكه همنكام تصور طرفين بيش عقل حاضر استء به اين قضايا مى كويند قضايا قياستها معهاء مثل حكم به اين 


توجه داريم كه قياس مذ كور هنكام تصور اربعه وزج ييش عقل حاضر است. 


حدس دارد» وما از اختلاف شكل كه قمر يبدا مى كند كاهى به شكل قمر است وكاهى به شكل قرص وكاهى ربع ويا نيمه 


صاعمم 


حدس : دس بافكر ذؤقا فرق دار يكن ابدكه درسدس )ا اضبلا شركت ست ويا شركت ثائيه بست وذيكر ايتكه توغا 
صائب استء ولى فكر اولا داراى حركت است وحركت ثانيهء آن كه يافتن حدوسط است طولانى است وثانيا درفكر خطا زياد 


انسان ها بلحاظ داشتن حدس : بلحاظ داشتن حدس شايد بشود انسان ها را دريكك دسته بندكلى به سه دسته تقسيم كرد؛ 
انسان هاى كه كم حدس مى زند يا اصلا حدس ندارد» انسان هاى كه بلحاظ داشتن حدس متوسط اند وانسان هاى كه در 
بسيار از امور حدس مى زنند ويا تمام كارها وتصديقاتش با حدس صورت مى كيرد. همين طور بلحاظ كيفيت حدس هم مى 


توانيم اين دسته بندى را داشته باشيم10١).‏ 


0. متواترات : قضاياى است كه تصديقش علاوه بر تصور طرفين نياز به واسطه دارد واين واسطه حس نيستء فطرت وحدس 
هم نيستء بلكه خبر كروهى باشد كه عادتا توافق آنها بر كذب محال است. 


*. مجربات : قضاياى است كه تصديقش علاوه بر تصور طرفين نياز به تجربه دارد» مثل اينكه نوشيدن سقمونيا موجب تسهيل 


تذكر )١(‏ : قضيه اى كه تصديق علالوه بر تصور طرفين بستكى به خبر واحد محفوف به قرينه دارد» ازقبيل حدسيات است؛ 
يعنى از خبر واحد ثقه حدس مى زنيم كه آن قضيه صادق است. 


ص: ممع 


تذكر (5) : جنانجه خبر واحد مؤيد به معجزه در تصديق قضيهء دخالت داشته باشد آن قضيه كسبى استء نه ضرورىء» جرا كه 


يذيرش خود معجزه با استنباط عقلى است. 


فرق استقرا و مشاهدات با مجربات : دراستقراء مشاهدات ومجربات نياز به تكر مشاهده است ولى دراستقرا و مشاهده به علت 
نمى رسيم درحاليكه در مجربات به علت بى مى بريمء به اين صورت كه اككر تجربه اى با فراهم بودن شرايط تجربه جند بار 


نيست. يس بايد سببى داشته باشد. 
تذكر : اينكه قياس خفى به صورت قضيه مردده المحول بيان مى شود به اين خاطر است كه اكر علت به مانع برخور نكند دائما 
معلول حاصل مى شود وجنانجه به مانع برخورد كند معلول حاصل نمى شود. وجون برخور به مانع كم اتفاق مى افتد يبس 


اكثرا معلول حاصل مى شود. ولذا مى كوييم هذا اكثرى او دائمى وكل ما كان اكثرى او دائمى ليس باتفاقى فهذا ليس باتفاقى. 


متن: (0/7) واما ان يكون تلكك الواسطه غير الاحساس: )١(‏ فاما ان لا يعزب ( مخفى نمى شود) عن العقل ( ظرف لايعزب:) 
عند تصوّر الاطراف وهى الفطريات يقال لها قضايا قياساتها معها كالحكم بان الاربعه زوج لانقسامها الى متساويين. 

(؟) وان كانت تلك الواسطه تعزب: )1/١(‏ فامّرا ان يحتاج الى استعمال الحدس فيها و هى الحدسيات كالحكم بان نور القمر 
مستفاد من الشمس لما يرى من اختلا.ف تشكلاته ( كاهى به شكل هلال در مى آيدء كاهى به شكل قرص و...) بحسب 


ص: ومع 


(9/1) و اما ان لا يحتاج الى استعمال الحدس: .١‏ فاما ان يكون من شانها ( واسطه ) ان يحصل بالاخبار و هى المتواترات و هى ( 
متواترات ) القضايا التى يحكم بها العقل بواسطه كثره شهاده المخبرين بوقوع امر ممككن مستند الى المشاهده ( متعلق كثرت ) 
بحيث يحكم ( عقل ) بامتناع تواطؤهم ( توافق ) على الكذب. 


وامًا اأذى ( صفت قول ) يحكم ( عقل ) به ( قول ) بواسطه الخبر الواحد المحفوف بالقرائن فهو من قبيل الحدسيات. 


وامًا اذى ( صفت قول ) يحكم ( عقل ) به ( قول ) بواسطه الخبر الواحد المؤيد بالمعجزه. وبالجمله ما دلّ الدَليل على صدقه 
فهو من النظريات فيكون خارجا عن المقسم. 


؟. واما ان لا يكون من شانها ان تحصل بالاخبار و هى المجربات فهى ما يحكم به العقل بواسطه تكرر المشاهده و لا بد مع 
ذلك ( تكرر المشاهده ) من قياس خفيّ(1)هو ( قياس ) ان الوقوع المتكرر على نهج واحد(')دائما او اكثريًا لا يكون اتفاقيا بل 
لا بد ان يكون هناك ( وقوع ) سبب فاذا علم حصوله السبب حكم بوجود المسبب قطعا و ذلك مثل حكمنا بان الضرب 
بالخشب مولم و بان شرب السقمونيا؟)مسهل. 


فهذه الاقسام السته من الضروريات هى مبادى البراهين المفيده لليقين و العمده فيها هى الاوليات اذ لا يتوقف فيها الا ناقص 
الفطره ( مثل صبى وثله ) اومدنسها ( فطرت ) كما عرفت (ص )١19١‏ ثم الفطريات ثم الحسيات ثم الوهمياتء وامًا الحدسيات و 
المتواترات و المجربات فهى و ان كانت حجه للشخص مع نفسه لكن ليست حجه له ( شخص ) على غيره الا اذا شاركه فى 
الامور المقتضيه لها من الحدس و التجربه و التواتر. 


ص: خرفرا 


-١‏ (1) درمشاهدات واستقرا قياس خفى نداريم. 
-١‏ (") مثلا- با جند نفر جند بار بخورد خوب شود. نه اينكه بعض شان يكك با بخورد خوب شود وبعض شان جند بار بخورد 
خوب شود. 


*- (©) سقمونيا كياهى است كه وقت صفراى انسان مى بندد با خوردن آن صفرا تسهيل مى شود. 
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بحث در تقسيم علم داشتيم» علم را به فعلى وانفعالى وبعد به ضرورى وكسبى تقسيم كرديم». ضرورى شش قسم دارد كه بيان 


علم كسبى برخلاء.ف ضرورى نياز به كسب دارد. حد اقل برخى از اقسام علم ضرورى را نمى دانيم كه جه زمان وجكونه 
حاصل مى شود ولى مكتسب هم زمان حصولش با ارادهء ما است وهم جكونكى بدست آوردنش روند خاص دارد. 


تقسم ديكر كه براى بيان شده تقسيم علم است به واجب وممكن. وبراى علم واجب وممكن دوتفسير وجود دارد. 


تفسيراول : شارحان قديم» علم خداوندتعالى به ذاتش را كه عين ذات است علم واجب مى دانند وسايرعلوم را علم ممكن مى 
دانند» طبق اين تفسير علم واجب است كه واجب الوجود باشد وعلم ممكن است كه ممكن الوجود باشد» ودرنتيجه علم واجب 


جمله علم خداوند تعالى به ماعدا كه طبق تفسير مشاء به واسطه اى صورمرتسمه است علم ممكن خواهد بود. 


تفسيردوم : محققى شريف مى كويد علم واجب آن است كه ممتنع الانفكاك از عالم باشد وعلم ممكن است كه ممكن 
الانفكاك از عالم باشد. طبق اين تفسير علم واجب تعالى به ذاتش وعلمش به ماعدا علم واجب است وبلكه علم هرعالم به 


ص: /57 
جواب : دومعنا براى علم تابع وعلم متبوح وعحواد دارد؛ 


معناى اول : تابع يعنى موخروساخته شده ومتبوع بمعناى مقدم وسازنده. طبق اين معنا علم تابع يعنى علم موخر از معلوم وعلم 
متبوع يعنى علم مقدم وسازندهء معلوم. علم فعلى مقدم وسازندهء معلوم است يس علم فعلى علم متبوع است ومعلوم تابع؛ اما 
علم انفعالى علم تابع است ومعلوم متبوع است؛ اول معلوم درخارج وجود دارد» صورت از معلوم به ذهن ما مى آيد وعلم 
ساخته مى شود. يس معلوم متبوع وعلم تابع است. 


معناى دوم : تابع يعنى حاكى ومتبوع يعنى محكىء مثلا- نقش اسب حاكى است واسب درخارج محكى استء ونقش اسب 
باتوجه اسب خارجى ساخته مى شود. باتوجه به اين معنا تمام علوم حتى علم فعلى حاكى ومعلوم محكى است. علم خداوند 
تعالى كه ازلى است تابع وحاكى است از معلوم كه بعدا مى آيد؛ مثلا حق تعالى عالم است به شرارت زيد جون زيد شر است 


نه اينكه جون حق تعالى عالم است شر شود. 


تذكر : حاكى بودن علم الهى در ازل طبق مبناى معتزله كه قائل به ثبتات ازلى است خيلى روشن است همين طور عرفا كه قائل 
به اعيان ثابته اندء علم حاكى است از معلوم كه ثابت ازلى است طبق مبناى معتزله وعرفا. طبق مبناى مشاء هم اين كونه توجيه 
مى شود كه علم حاكى است از معلوم كه حق تعالى درنظر كرفته است. البته معناى روشن حاكى بودن علم طبق مبناى عرفا 


است كه حرف مقبول و صحيح است. 


عن 


اشاعره قائل به جبر اند ومى كويند حق تعالى در ازل به تمام افعال ما علم دارد وما نمى توانيم غير آنجه كه علم الهى است 


جواب معتزله : علم خداوند تعالى تابع معلوم استء وتابع نمى تواند در متبوع تاثير بككذارد؛ مثلا جون زيد در آينده شرير مى 
شود حق تعالى اين كونه علم دارد نه اينكه زيد شرير شود بخاطر علم الهى به او. 


اشعرى : علم الهى ازلى است واكر ازلى است جككونه مى تواند تابع باشد» درحاليكه تابع موخر از مبتوع است. 


تابع است نمى توانست مقدم باشد. 
متن : و مكتسب عطف على ضرورى اى حاصل بالكسب و النظر و قد مر انقسام العلم الى الضرورى و الكسبى و لعله00)انّما 
اعاده ليشير الى اقسام الضرورى فتدبّر. 


و أيضا هو ( علم ) واجب و ممكن مثّل الشارحان القديمان العلم الواجب بعلمه تعالى بذاته)فانّه نفس ذاته و الممكن بما عداه 


فهما حملا الواجب و الممكن على الواجب الوجود بذاته و الممكن الوجود بذاته فانحصر مثال الواجب فى ما ذكراه. 


ص: رض 


)١( -١‏ لعل كفته جون وجه ديكرى هم مى تواند داشته باشدء مثلا درجاى ديكر به هدفى ضرورى وكسبى را بيان كرده ودر 
اين جا براى غرض ديكر مثل اينكه خواسته تمام تقسيمات علم را يكجا بيان كند. 


نموده است كه عين ذات است. 


وقال المحقق الشريف و يحتمل ان يراد بالواجب ما يمتنع انفكاكه عن العالم و بالممكن ما يقابله ( اى ما يمكن انفكاكه عن 
العالم ). 


و هو تابع اى العلم تابع للمعلوم و هذا اشاره الى جواب المعتزله عن استدلال الاشاعره ( متعلق استدلال:) على اضطراريه افعال 
العباد ( مدعا ونتيجه دليل)» ( بيان دليل:) بان اللّه تعالى عالم فى الازل بصدورها ( افعال ) عنهم ( عباد ) فيستحيل انفكاكهم ( 
عباد ) عنها ( افعال ) لامتناع وقوع خلاف ما علمه تعالى فكانت ( افعال ) لازمه لهم ( عباد ) فلا يكون ( افعال ) باختيارهم ( عباد 
. 


و تقرير الجواب ان يقال: فقد جعلهم ( جعلتم ظ ) علمه تعالى علّه للمعلوم و( حاليه ) هو( علم ) تابع له ( معلوم ) و التابع لا 


ثم الاشاعره لما ردوا جوابهم هذا ( اين جواب معتزله را ) بان العلم الازلى متقدم لا محاله على المعلوم فلو كان تابعا للمعلوم 
يكون متأخرا عنه و هو الدور. 


اجابت المعتزله بان العلم تابع للمعلوم لا بمعنى تاخّره ( علم ) عنه ( معلوم ) بل بمعنى اصاله موازنه ( هم وزن اند مى شود 
بايكى ديكرى را وزن كرد)» اى ( بيان مرجع ضمير ) المعلوم؛ ( تعليل براى اينكه تعبير به موازنه كرده :) فان كلّ واحد من 
العلم و المعلوم موازن للآدخر لانهما ( علم ومعلوم ) متطابقان فكان كل واحد منهما وزن بالآخر فتوازنا اى توافقا فى الوزن و 
الاصل فى هذا التطابق هو المعلوم لان العلم حكايه عن المعلوم و مثال ( نمونه ) له ( معلوم ) فنسبته ( علم ) إليه ( معلوم ) نسبه 
صوره الفرس المنقوشه على الجدار الى ذات الفرس فكلما يصحُ ان يقال انما كان نقش الفرش هكذا لان ذات الفرس هكذا و 
لا يصحح ان يقال ذات الفرس هكذا لانْ نقشه هكذا كذلكك يصحٌ ان يقال انما علمت زيدا شريرا مثلا لانه كان فى نفسه شريرا و 
لا يصح ان يقال انّما كان زيد فى نفسه شريرا لانّى علمته شريرا و ذلكك ( تابع بودن بمعناى مذكور ) لا يختلف بتأخر وجود 
المعلوم عن وجود العالم و بتقدمه عليه فسواء كان العلم متقدّما او متأخرا يكون تابعا للمعلوم بهذا المعنى ( بمعناى حكايت ) لا 


سفتى' التأخره فرال التدوق. 


ين 


رد عقيدهء اشعرى برمجبور بودن انسان 957/٠١/١9‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع : رد عقيدهء اشعرى برمجبور بودن انسان 


اشارعره معتقد اند كه ما انسان ها بايد افعال مان را طبق علم خداوندتعالى انجام دهيم تا علم خداوند تعالى جهل نشود 


ودرنتيجه ما دركارهاى خود مجبوريم. 


معترله : علم خداوند تعالى تابع معلوم است وتابع نمى تواند درمتبوع تاثير بكذارد واينكه افعال انسان مطابق علم الهى است 
جبرى لازم نمى آيدء مثلا جون زيد شرير است علم الهى به زيد شرير تعلق كرفته است نه اينكه جون خداوند تعالى به زيد 


علم دارد زيد شرير شده است. 
ان قلت : همه قبول دارند كه علم خداوند تعالى فعلى است وعلم فعلى سازند معلوم است ونمى تواند تابع معلوم باشد. 


قلت : علم فعلى دومعنا دارد؛ يكك وقت مى كويم علم فعلى است به اين معنا كه موثر وسازنده اى معلوم استء علم فعلى به اين 
معنا نمى تواند تابع معلوم باشدء اما علم فعلى به اين معنا كه ما را از وجود معلوم وفعل وآ كاه مى كند ودر نتيجه ما با قدرت 
واراده اى خود فعل را انجام مى دهيمء اين علم جون ما را آكاه كرده است در انجام فعل مدخليت دارد ولذا فعلى ناميده مى 


شود. 


ممكن است وقت كه فعل علم يبدا مى كنيم به غايت فعل هم علم بيدا كنيم وممكن است هم به غايت فعل علم بيدا نكنيم 
درهر صورت علم به فعل دخالت درانجام فعلى است ولذا فعلى است. 

علم فعلى بمعناى اول كه سازندهء معلوم است با تابع بودن نا ساز كار است اما علم فعلى بمعناى دوم كه مدخليت در فعل دارد 
مى تواند تابع معلوم باشد وعلم خداوند تعالى فعلى بمعناى اول است كه با تابع بودن ساز كار است. 

ص: 587 

علم فعلى بمعناى دوم كه مدخليت درفعل دارد علم فاعل است به كار هاى خودشء نه علم عالم به افعال اشخاص ديكر. 
وخداوند تعالى هم نسبت به فعل خودش علم فعلى دارد نه نسبت به افعال ديكران ولذا جبر لازم نمى آيد. 


تذكر : مفوضه معتقد اند كه علم خداوند تعالى درفعل ما دخالت ندارد وقدرت الهى نه دخالت در افعال ما دارد ونمى تواند 
دخالت داشته باشدء اما اماميه مى كويند هرجند علم الهى در فعل ما دخالت ندارد» ولى قدرت الهى مى تواند درافعال ما 
دخالت داشته باشد, مانع ايجاد كند وجلو فعل ما را مى كيرد. 


جواب قوشجى از اشكال اشاعره : ما دونوع علم داريم؛ يكى علم تصورى وديكرى علم تصديقىء آنجه كه تابع است علم 


تصديقى استء وقت كه مى خواهيم قضيه اى را تصديق كنيم بايد ببنيم كه با واقع مطابق باشدء هم مفاد قضيه درواقع باشد 


وهم علم ما با آن مطابق باشد ولذا علم تصديقى تابع است ولى علم تصورى تابع نيست بلكه فعلى است به اين معنا كه دخالت 
اشكال اول : ادعا اين است كه همان علم خداوند تعالى كه فعلى است همان علم تابع استء اشكال اشعرى بر اين مدعا است. 


يس جواب شما نمى تواند ردٌ اشكال اشعرى باشد. 


اشكال دوم : علم تابع منحصر درعلم تصديقى نيست علم تصورى هم مى تواند تابع باشدء از خارج كرفته شده باشد وعلم 
فعلى بمعناى دوم كه دخالت درفعل شخص فاعل دارد منحصر درعلم تصورى نيست علم تصديقى هم مى تواند فعلى به اين 


مم 


علم جنانجه ذاتا حاصل نباشد بايد از جانب معلم افاضه شود مثل علم ما انسان ها كه طبق آيه شريفه « اخرجكم من بطون 
امهاتكم لا-تعلمون شيا » درابتداى طفوليت از علم بهره نداريم وبعدا به تدريج عالم مى شويم. جنين علمى نياز به استعداد 


انسان درابتداى خلقت هم از علم بديهى خالى است وهم از علم نظرى. علم بديهى را نمى دانيم كه جه كسى و جه زمانى به 
ماداده مى شود ولى مى دانيم كه علم نظرى جه زمانى به ما داده مى شود وكى به ما افاضه مى كند. يس هردوى اين علم 
افاضه مى شود وبايد مستفيض استعداد داشته باشد. بله درعلم نفس به خودش احتياج به استعداد نيست. جرا كه از همان ابتداى 


خلقت انسان همراه نفس است. 


ان قلت : اين حرف فلاسفه كه علم انسان به خودش از همان ابتداى خلقت همراه نفس است با آيه شريفهء مذكور ساز كارى 
ندارد. 
قلت : كلام فلاسفه منافات با آيه شريفه ندارد؛ جرا كه علم به ذات عين ذات است وقت كه ذات باشد همراه ذات است ولذا 


آيه شريفه علم ذات به ذات را نفى نمى كند» علم ذات به غير ذات را نفى مى كند. 
متن : فان قلت ( اشكال اشاعره بر معتزله): اذا كان العلم تابعا لا يكون علمه تعالى فعليا بل يلزمهم انتفاء هذا القسم من العلم. 


قلت ( جواب معتزلى از اشكال) : اذ كان ( وان كان ظ ) العلم من حيث انه علم و حكايه للمعلوم ( يعنى تابع است ) لايكون ( 
خب ركان ) له اقتضاء لوجوده ( معلوم ) و مدخلِه فيه (معلوم ) لكننّه من حيث انه يصير وسيله الى اختيار الفعل و ارادته يكون له 
مدخل فى وجوده و هذا معنى كونه فعلياء فعلم المختار ( خداوندتعالى) بافعاله الاختياريه علم فعلى و علمه بافعال غيره لا يكون 
فعليا وان كان متقدّما. كذا فى الحواشى الشريفيه. 


ين 


و اما ما فى شرح القوشجى فى دفع هذا الاعتراض من ان التابعيه لا يجرى الا فى العلوم التصديقيه التى لا بد لها من خارج بطابقه 
و العلم الفعلى انما يكون فى التصورات» فمحل تامل. 


ولا بد فيه ( علم ): اى فى فيضانه على النفس الناطقه عن الاستعداد فانّ النفس فى بدو الفطره خاليه عن العلوم كلّها الا علمها 
بذاتهاء فانّها ( علم بذات) عين ذاتهاء ( استدراكك از خاليه:) لكنّها ( نفس ) قابله لها ( علوم ) و إلا لما حصل لها ( نفس ) العلم 


2 


أصلا. 


كسب علوم نياز به استعداد دارد 97/٠1/17٠١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع : كسب علوم نياز به استعداد دارد 


دريكك تقسم موجودات به مادى ومجرد تقسيم مى شودء موجودات مجردء بخاطر تجرد شان از ماده؛ تمام آنجه را كه مى 
توانند داشته باشد از همان ابتداى خلقت دارندء اما موجودات مادى جنين نيستند» بجهت همراهى شان با ماده حالت منتظره 


دارد»ء وجنانجه قابليت جيزى را داشته باشد بايد استعداد آن جيز را بدست آورند تا آن جيز را بدست آورد. 


موجودات مادى كه داراى نفس ناطقه اند به اين لحاظ كه قابليت كسب علم را دارند همه يكسان اندنء اما بلحاظ همراهى 
شان با ماده از همان ابتداى خلقت عالم نيستند» بلكه حالت منتظره دارند» دربيدايش علم نياز به استعداد دارند جه در بيدايش 
علم ضرورى وجه درييدايش علم كسبىء نفس بايد استعداد علم ضرورى را داشته باشد تا عالم به علم ضرورى شود؛ جنانكه 
براى علم كسبى هم بايد استعداد آنرا داشته باشد تا علم را كه مدام از طرف فياض افاضه مى شود كسب كند. 


ص: معع 


برفرض اكر انسان استعداد كسب علم ضرورى را نداشته باشد نمى تواند علم ضرورى را بدست آورد وبلكه علم كسبى را هم 
نمى تواند كسب كندء, اما جنانجه استعداد علم كسبى را نداشته باشد فقط نمى تواند جنين علمى را كسب كند, وبراى كسب 
علم ضرورى مانعى نخواهد بود. البته اين بحث فرضى است والا درواقع جنين جيزى نداريم كه كسى اصلا استعداد كسب علم 
را نداشته باشد, اما آنجه حق است اين مطلب است كه تا كسى استعداد علمى را نداشته باشد نمى تواند آن علم را دارا شود؛ 


مثلا كسى كه استعداد تصور مجردات را ندارد عالم به مجردات نخواهد شد. 
فرق استعداد وقابليث : 


بين استعداد وقابليت عموم وخصوص عمطلق است. قابليت عام مطلق است واستعداد خاص مطلق, قابليت به تمام مراتب قابليت 
اطلاق مى شود» جه قابليت كه از فعليت خيل دور است وجه قابليت كه به فعليت نزديكك استء اما استعداد تنها به قابليت 
اطلاق مى شود كه به فعليت نزديكك است. 


دو قسم انسان : نوع انسان ها بككونه اى است كه بايد شرايط علم را فراهم كند تا بتواند آن علم را بدست آوردء اول بايد 
شرايط علم ضرورى را فراهم كند واين نوع از علم را بدست آأورد وبعد شرايط علم كسبى را فراهم كند تا بتواند علم كسبى را 
بدست آورد. اما تعداد اندكك از انسان ها مثل معصومين (ع ) علاوه بر داشتن قابليت از همان ابتداى خلقت استعداد داشتن 


علوم را هم دارا هستند وبه همين جهت در آوان طفوليت عالم به جميع علوم ممكن براى انسان ها است. 


ص: وعع 


استعداد علم ضرورى : استعداد علوم ضرورى از طريق احساس اولا وتوجه به مشاركات ومفارقات آن امر محسوس به 
معدو دنار درك ناتك وزامينا تبان حاف ميزه تقال نجاف فى وام عه ومشار كاتف ركفا شاك 1 زايا شا كه راع ونا 


بررسى مى كند وبه اين طرق استعداد كسب علوم ضرورى را بيدا مى كند. 


ضرورى ومقدما بديهى براى انسان حاصل مى شود يعنى انسان آماده كى بيدا مى كند كه تصديقات كسبى ونتايج را بدست 


آورد. 


متن : فاذا كانت ( نفس ) قابله لها ( علوم ) فلو كانت شرائط الحصول بتمامها حاصله من بدو الفطره لكانت العلوم حاصله من 
بدو الفطره. لان ( اسم ان:) المبدأ الفاعلى الَْذى يخْرِجٌ كل ما بالقوّه الى الفعل موجودٌ ( خبر ان:) دائما لا يختص بوقت دون 
وقت. ( عدل فلوكانت شرائط...:) فلا بد من ان يحصل تلكك الشرائط شيئا فشيئا حيث ( آنجاكه ) فيضان العلوم شيئا فشيئا و 
بحصول تلك الشرائط يحصل الاستعداد على ما قال ( هم استعداد براى علوم ضرورى وهم براى علوم كسبى). 


اما استعداد العلم الضرورى فبالحواس فان عند الاحساس بجزئيات المحسوسات و التنبه للمشاركات ( يعنى مابه الاشتراكك 


محسوسات ) و المباينات ( يعنى مابه الامتياز محسوسات ) يستعد النفس لفيضان العلوم الضروريه. 


ص: فرفر 


وامّرا استعداد العلم الكسبى فبالاوّل اى بالعلم الضرورى فانٌ التصورات الكسبه انما يبحصل بالحدود و الرسوم المنتهيه الى 
التصورات الضرورية و التصديقاث الكسبّه بالقياسات المنتهيه الى المقدمات الضروريّه فبكل حدًا و رسم يستعدٌ النفس لفيضان 
العلم بالمحدود و المرسوم و بكل قياس من الاقيسه لفيضان ( اى يستعد النفس لفيضان ...) نتيجه من النتائج . 

قول افلاطون درعالم شدن انسان 97/٠١/1917‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع : قول افلاطون درعالم شدن انسان 

بحث در اين بود كه فيضان علم متوقف بر استعداد استء قبل از ورد دربحث جا داشت به دوسوال ذيل ياسخ مى كفتيم : 


سوال اول : مراد از استعداد جه استعدادى است؟ 


سوال دوم : جككونه انسان عالم مى شود؟ 


جواب سوال اول ؛ مراد از استعداد در اين جا توانابى ذاتى نيست» كه براى هرانسانى در ابتداى خلقث داده شده است؛ بلكه 
آماده كى است كه با تلاش فراهم مى آيد تااز جانب مفيض علم افاضه شود مثل اينكه به دنبال علم حركت مى كنيم واكر 
خداند كتاب نياز است بايد كتاب بخوانيم واكر تعلم نيازاست بايد تعلم نماييم واكر تشكيل قياس احتياج است بايد قياس را 
تشكيل دهيم واكر محتاج احساس است بايد مشاهده واحساس كنيم تا ازطرف مفيض علم افاضه شود. وجنانكه بيان شد 


استعداد علم بديهى از طريق احساس بدست مى آيد واستعداد علم كسبى با فراهم آمدن مقدمات بديهى حاصل مى شود. 
جواب سوال دوم : درباره كيفيت حصول علم براى انسان اختلاف است : 


شاعره : انسان هيج كونه نقشى د ركسب علم ندارد» خواندن كتاب, تعليم وتعلم ومشاهده و... هيج كونه تاثيرى درحصول علم 
حتى بعنوان معد ندارد» علم موهبتى است كه از جانب خداوند افاضه مى شود, منتها عادت الهى بر اين جارى شده كه در 


وقت خواند كتاب يا تجربه و... افاضه كند. 
ص: /56 


معتزله: بدست آوردن علم متوقف بر تلاش خود انسان استء غير از انسان جيزى ديكرى درحصول علم تاثير ندارد ما 
باخواندن كتاب علمء تعليم وتعلم» مشاهده؛ تجربه وتنظيم قياس علم بيدا مى كنيم. خداوند تعالى هيج كونه دخالت درعالم 


شدن ما ندارد. 


اماميه : علم از طرف معلم افاضه مى شود منتها افاضهء علم از طرف معلم وقتى است» كه انسان با كتاب خواند» تعليم وتعلم؛ 
تجربه ويا تشكيل قياس زمينه را فراهم كند. 


افلاطون : علم با افاضه بعد از استعداد بدست نمى آيدء جنانكه اماميه مى كويد, علم با افاضهء بدون استعداد هم حاصل نمى 
شود» كه اشاعره مى كويدء علم كسب بدون افاضه هم نيست آن كونه كه معتزله مى كويد بلكه علم تذكر استء تذكر تمام 
آنجه را كه درعوالم بالاتر مى دانستيم وبدليل تعلق نفس به بدن فراموش كرده ايم. جرا كه نفس ما قبل ازآمدن به عالم ماده 
درعالم بالاتر وجود داشته است وتمام آنجه را كه بايد بدانيم مى دانسته» ولى وقت در اين عالم به ماده تعلق كرفته فراموش 


كرده است. يس به ياد آورى وتذك ر كذشته ببردازيم. 


نكته : درباره نفس اقوال متعددى وجود دارد؛ افلا.طون معتقد است كه نفس بماهونفس قديم است ودر عوالم قبل مجردا 
ندارد. صدرا عقيده دارد كه نفس بماهونفس حدوث جسمانى دارد» ولى اصل وريشهء نفس قديم استء درعوالم ديكر به 
تجرد عقلى ومثالى وجود دارد وبا تنزل در عالم ماده بعنوان نفس حدوث مادى دارد. مشاء عقيده دارد كه انواع نفوس ازلى 


اسنت مثلا نوع انسان از ازل بوده است» ولى اشخاص نفس مجردا حادث اسيت: 


ص: 9ع 


نقد لا-هيجى بر افلاءطون : حرف افلا-طون قابل قبول نيستء ونا جاريم توجيه نماييم: الف) يا به اين است كه افلاطون قائل به 
تناسخ استء كه نفس قبل از تعلق به اين بدن در ادوار مختلف در ابدان مختلف كشته است و تمام علوم را كسب كرده وحالا 


هر علم را كه بدست مى آورد تذكر است. 


ب) ويا بكوييم حرف افلا.طون توجيه مى خواهد اما اينكه توجيه اش جيست ما نمى دانيم؛ بايد طورى توجيه شود كه قابل 
قبول باشد. 


تذكر : لاهيجى مشائى است كه عالم مثال وعالم ذر را قبول ندارد» ولذا حرف افلاطون را بر تناسخ حمل مى كندء درخاليكه با 


يذيرش عالم مثال مى شود توجيه كرد كه نفس در عالم مثال بوده واز آنجا تنزل كرده است. 


وامًا القول بتوقف ... : اين عبارت را مى شود به دوصورت معنا كنيم؛ يكى رد حرف اشاعره وديكرى اثبات اختيار براى انسان» 


ولى ظاهر عبارت ناظر به كلام اشاعره است وحمل آن بمعناى ديككر خلاف ظاهر است. 


معناى اول : اشاعره معتقد اندكه قول به استعداد اختيار را از خداوند مى كيرد جرا كه با يذيرش استعداد وقتى استعداد حاصل 
شد مثل اين است كه علت حاصل شده وبايد فياض كه حق تعالى است افاضه كندء بدون اينكه اختيار كند. جرا كه حصول 


استعداد حتما افاضه را در يى دارد واين با اختيار الهى منافات دارد. يس بايد بكوييم علم افاضه مى شود بدون استعداد. 
لاهيجى : اختيار الهى منافات ندار كه افاضهء علم متوقف بر استعداد باشد» جرا كه : 


586٠ ص:‎ 


اولاء اختيار باتو ف عل منافات دارد نه با توقف عادى واعدادى» وافاضهء علم توقف اعدادى برحصول استعداد دارد نه توقف 


علّى؛ جرا كه وقتى استعداد فراهم شد مى تواند علم بيايد مكر اينكه به مانع برخورد كند ويكى از مانع اراده ى خداوند تعالى 


أن 
مغلم توانك سنتعدله برا بكيرد ومى تؤائك مستعدلة وا نكيرة:وقت كه خداوثتك ازاده تكتد. 
ثانيا» ما استعداد را مرجح مى دانيم نه مفضى الى الوجوب. استعداد كه آمد افاضهء علم راجح شود ومى شودء نه واجب. 


ثالثغاء هر جند افاضه واجب است ولى متوفف است بر ارادهء خداوند تعالى» يبس وجوب افاضه وجوبى است مستند به اختيار وبا 
اختيار منافات ندارد؛ مثل اينكه ما انسان ها مقدمات كارى را فراهم مى كنيم واخيرا اراده مى كنيم ووقت كه اراده كرديم 
واجب مى شود ولى جون اراده كردن واجب نبود با اختيار ما منافات ندارد. خلا-صه وجوب افاضه مستند است به اختيار 


ووجوب مستند به اختيار اراده را از بين نمى برد. 


معناى دوم براى عبارت : فاعل مختار را عبارت بكيريم از انسان كه انسان علم را با اختيار بدست مى آوردء ولى با يذيرش قول 
به استعداد كويى انسان درتحصل علم مختار نيست؛ جرا كه با فراهم آمدن استعداد حتما علم ازجانب مفيض افاضه مى شود 


وما بدون اختيار عالم مى شويم. 


جواب اول : توقف افاضه بر استعداد توقف على نستء توقف عادى استء عادتا بعد از آمدن استعداد علم مى آيد نه كه 


ستعداد علم را واجب كند. 
جواب دوم : اين استعداد علم را راجح مى كند نه انيكه واجب كند 


ص: اللخكرا 


جواب سوم : اين علم كه و اجب مى شود مستند به اختيار انسان است وعلم واجب كه مستند به اختيار است منافات با اخيتار 


ندارد. 
نسبت علم با ادراكك : 


براى ادراكك دو اصطلاح است؛ يكى اينكه ادراكك عام استء اعم از تعقل» تخيل» توهم واحساس وديكر انيكه ادراكك فقط 
اطلاق مى شود بر احساس. اما علم يكك اطلاق دارد و عبارت است از تعقل. 


باتوجه به معناى اول ادراكك عام است بمنزله جنس وعلم نوع تعقلى ادراكك است. ودرمعناى دوم ادراكك وتعقل دونوع از 
متن : و أماما نقل عن افلا-طن من ان العلوم كلها حاصله للنفس الا انها ذهبت عنها( اى خفيت عنها) باشتغالها( نفس) بالبدن 
والذى يحصل بتعلم و تعليم تذكير لما ذه ب(خفى) عنها لا تحصيل لمالم يكن حاصلا اصلاء (جواب أما:) فإما مما لا يلتفت 


إليه لابتنائه على قدم النفس و تناسخها(١)فى‏ الابدان وإما مما له توجيه و تاويل لا تنافى ما ذكرنا. 


وامّرا القول بتوقف العلوم على الاستعداد فلا ينافى القول بالفاعل المختار (1) لجواز ان يكون التوقف عاديا(درمقابل علّى)(؟) 
اوالأنعن ا دشرجسا لا مضي ان الرعوب (©) اوالتشري يتقو الى الأتصان كمسا 


و العلم باصطلاح يفارق اى يفارقه الادراكك ( دليل اينكه يفارق را با ضمير آورده) بدليل قوله مفارقه الجنس (ادراكك) النوع 2 
(علم) دون ان يقول: مفارقه النوع | لجنو 


ص: الغا 


)١( -١‏ كويى لاهيجى بين قدم نفس وتناسخ آن جمع كرده؛ شايد حرف افلاطون موهم تناسخ استء ولى صدرا مى كويد 
افلاطون كه قائل به قدم نفس است تناسخ را قبول ندارد. 


وهذا الاصطلاح(كه ادراكك عام وبمنزله جنس است) هو لطلاءق الادراكك على ما يشمل الكلى و الجزثى و المجرد و المادى 
فيتناول انواعا أربعه هى: الاحساس و التخيل و التوهم(كه هرسه جزئى ومادى است) و التعقل(كه كلى ومجرد است»» والعلم 
ليس الا التعقل فيكون الادراكك بهذا الاصطلاح كالجنس للعلم . 


و(متعلق يفارق:) باصطلاح اخر( صفت اصطلاح آخرياعطف بر اصطلاح آخر:) هوتخصيص الادراكك بالاحساس يفارق العلم 
الْذى هو التعقل مفارقه النوعين تحت جنس هو الادراكك بالاصطلاح الاوّل هذا. 


معناى قاعدهء «علم به علت مستلزم علم به معلول است» 97/٠1/96‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع : معناى قاعدهء «علم به علت مستلزم علم به معلول است» 

مرحوم لاهيجى مى فرمايد: بدست آوردن علم توقف براستعداد دارد واين منافات با فاعل مختاربودن ندارد. 


اقسام توق : ترفك كاض على البت وكا غادى: توقف على مستلزم وجوب انك حجداته قر قوق غليه ننه هو فق بايد 
حاصل شودء ولى توقف عادى مستلزم وجوب نيستء اككر موقوف عليه آمد موقوف لازم نيست بيايد. بنابراين توقف عادى 


العلم بالعله يستازم العلم بالمعلول ويا بككفته ى خواجه العلم التام بالعله يستلزم العلم التام بالمعلول. وهمين قيد تام موجب مى 
شود كه علامهء حلى براى قاعده فوق سه معنا بيان كند: 


.١‏ علم به علت: علم به علت بدون قيد تام وناقص علم به ذات علت است بدون ايجاب واستلزام» بعبارت ديكر علم به علت 
بدون قيد تام وناقص علم به جنس وفصل علت است واين علم ايجاب واستلزام را به ذهن نمى آوردء جه رسد كه اين ايجاب 
تام باشد ويا ناقص. 


ص: مع 


؟. علت ناقص به علت: علم ناقص به علت علم به ذات علت است با قيد ايجاب واستلزام؛ ولى اينكه جككونه استلزام دارد 
ومعلولش جيست نمى دانيم» فقط مى دانيم كه معلول دارد. يس علم ناقص به علت علم به وجود معلول را افاده مى كند ولى 
علم به ماهيت معلول را در بى ندارد. 


؟. علم تام به علت: علم تام به علت هم علم به ذات علت است هم علم به ايجاب علت, هم علم به لوازم وملزوم علت, هم علم 
به عوارض ومعروض علت وهم علم به اوصاف غير اضافى واضافى علت. 


علامهء حلى بعد از بيان معانى مذكور مى كويد معناى قانون ١‏ علم تام به علت علم تام به معلول است » معناى سوم است. 


شارح قديم : شارح قديم كه اصفهانى است همين سه تفسير را براى قاعده آورد است ولى معناى اول را تفصيل داده ومى 
كويد: اكر علم به ذات علم داشته باشيم وعلت داراى لوازم بين باشد به آن لوازم بين هم علم خواهيم داشت بله جنانجه لوازم 


اشكال محقق شريف برعلامه وشارح قديم : 


درملخص مطلب با دومقدمه بيان مى شود وجون دومقدمه به صورت شرطيه لزوميه متصل است وبين مقدم وتالى ملازمه است 


لاهيجى مى كويد ملازمه اولى وملازمهء ثانيه. 


ص: مع 


استء يعنى علم به ذات وكنه علت وموجب بودن آن ملازمه است. 


ملا-زمهء ثانيه : اككر ذات علت را بالكنه تعقل كنيم به اين نجو كه موجب است علم به معلول هم حاصل استء بعبارت ديكر 
جنانجه ذات علت بدون واسطه وبدون ضميمهء امر ديكر مستلزم معلول باشد» در اين صورت وقت كه به ذات علت علم بيدا 
كرديم به استلزام ولازم يعنى معلول آن علم يبدا مى كنيم» جه اين لازم بين باشد جه غير بين. 


بيان اشكال : باتوجه به دو ملا-زمه هم حرف علادمه اشكال دارد كه مى كويد علم به ذات علت بدوقيد تام وناقص علم به 
ايجاب واستلزام را دربى ندارد» وهم حرف شارح قديم كه بين لازم بين وغير بين فرق مى كذارد, جرا كه اككر ذات علت 
بدون هيج واسطه وضميمه مستلزم معلول باشد علم به ذات علت مستلزم علم به لازم ومعلول است جه لازم بين باشد جه غير 
بين باشد. 


متن : و تعلقه اى تعلق العلم على التمام بالعله (متعلق تعلق) يستلزم تعلقه كذلك اى على التمام بالمعلول ( متعلق تعلق ). 
فى شرح العلامه (ره): ٠‏ انّ العلم بالعله يقع باعتبارات ثلاثه : 


الاول العلم بماهيه العله من حيث هى ذات و حقيقه لا باعتبار اخر ( كه استلزام وايجاب دارد ). و هذا لا يستلزم العلم بالمعلول 
لا على التمام و لا على النقصان. 


ص: 6 


الثانى» العلم بها (علت) من حيث هى (علت) مستلزمه لذات اخرى. و هو(علم) علم ناقص بالعله فليستلزم علما ناقصا من بالمعلول 
حيث انه (معلول) لازم للعله لا من حيث هى (معلول يعنى ذات معلول) ماهيّته ( ماهيته ن كك ). 


الثالث» العلم بذاتها (علت) و ماهيّتها(١)و‏ لوازمها( كه ازجملهء لوازم معلولش است) وملزوماتها (يعنى عللش) و عوارضها و 
معروضاتها (اكر علت حالت عرضى دارد معروض آن را بدانيم ) و ما (اوصاف) لها فى ذاتها (بدون مقايسه به غير) و ما لها 
بالقياس الى الغير. 


وهذا (معناى سوم) هو العلم التام بالعله وهو يستلزم العلم التام بالمعلول فان ماهيّه المعلول و حقيقته لازمه لماهيه الله و قد فرض 
تعلق العلم بها من حيث ذاتها و لوازمها انتهى' 


لماهته العله فانّه يلزم حينئذ (معلول لازم بين ماهيت علت باشد) من تصور ماهيته العله تصور ماهيه المعلول. 


وقال المحقق الشريف: لكن المذكور فى الملخخص انا متى عقلنا العله بكنهها فقد حصل فى الذهن ماهيه موجبه لماهيه المعلول 
و كلما كان كذللكك كان العلم بالمعلول حاصلا. 


والمقدمتان ظاهرتان على القول بان التعقل يستدعى ماهيه مساويه للمعقول فى العاقل فهذا(كلام مخض ) يدل على اق العله:اذا 
كانت لذاتها(بدون واسطه وضميمه) عله كانت تصورها(علت) بالكنه موجبا لتصور المعلول يعنى( تفسيرموجبا) مطلقا سواء 
كان (معلول) لازما شنا او لاء هذا. 


ص: م 


)١(-١‏ ماهيت مى تواند همراه وجود باشد ومى تواند نباشد» وقت كه همراه وجود باشد به آن ذات وحقيقت كفته مى شود. 


رد حرف محقق شريف 11/١1/78‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع : رد حرف محقق شريف 


بحث دراين داشتيم كه علم به علت مستلزم علم به معلول استء بعبارت بهتر علم به ماهيت علت مستتلزم علم به ماهيت معلول 
استء نه اينكه علم به وجود علت مستلزم علم به وجود معلول استء جرا كه بحث تلا-زم وجودى علت ومعلول است مربوط به 
باب استحاله تخلف معلول از علت است آنجاكه مى كُوييم تخلف معلول از تخلف علت جايز نيست. 


بعبارت ديكر جنانجه علم يبدا كرديم كه علتى موجود است ويا موجودى بعنوان علت تحقق بيدا كرده در اين صورت علم بيدا 
مى كنيم كه موجودى بايد بعنوان معلول باشد, جرا كه تخلف معلول از علت محال استء ولى درمانحن فيه بحث ما درباره 
تلازم علم علت ومعلول است» صرف نظر از تحقق خارجى شان. 

به بيان سوم بحث استحاله تخلف معلول از علت مربوط به تحقق خارجى است وبحث از قاعده مربط به تلا-زم علمى علت 
علا-مه حلى دربيان قاعده كفت علت را سه جور مى توانيم اعتبار كنيم؛ يكى اينكه ماهيت علت را تصور كنيم صرف نظر از 
ايجاب واستلزام آن وديكر اينكه ماهيت علت بعلاوه ايجاب آنرا ملاحظه كنيم وسوم آنكه ماهيت علتء ولازم وملزوم آن و... 
راتصور كنيم. 

شارح قديم هم اين سه اعتبار را دارد ولى در اعتبار اول تفصيل قائل استء ومى كويد حرف علامه درصورتى تمام است كه 


معلول از لوازم بين علت نباشدء اما اكر معلول از لوازم بين ماهيت علت باشد علم به ماهيت علت علم به ماهيت معلول هم 


أسنية: 
ص: /ام6 


محقق شريفئ.كه با دومقدمه حرفش را بيان مى كندء برعلامه ومرحوم اصفهانى» دوشارح قديم؛ اشكال دارد» ومى كويد اكر 
ذات علت بدون ضميمه وواسطه علت براى ماهيت معلول باشد علم به ماهيت علت علم به ماهيت معلول استء جه لازم بين 


مقدمه اول : اككر علت به كنه ها به ذهن بيايد موجب ماهيت معلول خواهد بود 


مقدمه دوم : اكر كنه علت موجب معلول باشد واين كنه در ذهن بيايد معلول هم در ذهن خواهد آمد. يس علم به علت مستلزم 
علم به معلول است جه معلول لازم بين علت باشد جه نباشد. 


لاهيجى : اينكه مى كوييد كنه علت به ذهن بيايد آيا كنه علت بيايد بدون وصف ايجابء كه در نفس الامر است ويا كنه علت 


بيايد با وصف ايجاب؟ 


اكر بكوبيد كنه ماهيت علت با وصف ايجاب به ذهن مى آيدء ما ملازمه اولى را نفى مى كنيم» جرا كه مى شود كنه ماهيت 
علت به ذهن ببايد ندون وصف ابجاب؛ بعبارت ذيكر آمدن كنه علت با آمدن وصف ابجاب ملازمه نداردء آمدن كته علت به 
ذهن آمدن به اين است كه جنس وفصل ماهيت علت به ذهن بيايد ودر جنس وفصل ماهيت وصف ايجاب ماخوذ نيستء تا با 
آمدن جنس وفصل وصف ايجاب به ذهن بيايد. بله جنانجه درجاى با آمدن جنس وفصل ماهيت شى علت بودن آن هم به 
ذهن بيايد اين بخاطر شناخت ما از علت بودن آن شى استء نه به اين خاطر كه درجنس وفصل شى علت بودن آن ويا استلزام 


معلول هم وجود داشته باشد. 


ص: 6 


اكر بكوبيد كنه علت بدون وصف ايجاب به ذهن مى آيد» ملازمه دوم ار نفى مى كنيم» جرا كه ماهيت موجبه به ذهن نيامده 
است. ووقى كه ماهيت موجبه به ذهن نيايد موجب هم به ذهن نمى آيد جه اين موجب لازم بين باشد يا لازم غير بين بايدء بله 


در صورت موجب به ذهن مى آيد كه ماهيت موجبه به ذهن بيايد. 


بعبارت ديكر شما در ملازمه اول كفتيد ١‏ متى عقلنا العله بكنهها فقد حصل فى الذهن ماهيه موجبه لماهيه المعلول » مراد از ١‏ 


ماهيه موجبه لماهيه المعلول ) جيست؟ آيا ماهتى است كه در ذهن ايجاب دارد وبا ماهيتى است كه در خارج ايجاب دارد؟ 


اكر بكوييد ماهيتى است كه در ذهن ايجاب واستلزام دارد» مقدمه اول تمام نيست وبين مقدم وتالى آن ملازمه وجود ندارد 
جرا كه آمدن كنه ماهيت در ذهن ايجاب واستلزام ماهيت را به ذهن نمى آورد؛ آمدن كنه ماهيت در ذهن يعنى آمدن جنس 
فصل ماهيت در ذهن ودر جنس وفصل ماهيت ايجاب وجود ندارد. يس آمدن كنه ماهيت در ذهن موجب بودن وايجاب آنرا 
به ذهن نمى آورد. 

جنانجه بككوييد ماهيتى است كه در خارج ايجاب واستلزام دارد» دراين صورت مقدمه دوم تمام نيست وبين مقدم وتالى آن 
ملازمه وجود ندارد؛ جرا كه تالى مقدمه يا ملازمهء اول مقدم ملازمهء دوم است ومعناى مقدمه يا ملازمهء دوم اين است كه ١‏ 
اكركنه ماهيت كه در خارج ايجاب واستلزام دارد به ذهن بيايد موجب علم به ماهيت معلول خواهد شد). روشن است كه بين 
مقدم وتالى اين شرطيه ملازمه وجود ندارد» آمدن جنس وفصل ماهيت در ذهن بدون وصف ايجاب واستلزام موجب علم به 
ماهيت معلول نمى شودء بله اكر ايجاب واستلزام وصف ماهيت در ذهن باشد ملازمه بين مقدم وتالى اين شرطيه وجود دارد 


ص: 61 


متن: و فيه اعنى فى كلام الملخص انه ان اراد بحصول الماهيه الموجبه للمعلول فى الذهن (متعلق حصول) عحصولها١‏ مفعول 
اراده) مع وصف الايجاب فالملازمه الا-ولى ممنوعه فَان تعفّل الماهيه (ماهيت علت) بالكنه لا يستلزم تعقلها(ماهيت) من حيث 
الايجاب و ان كان الموجب هو الكنه. قتتخصيص المحقق الشريق ذلكف( اتقال ازعلت يه معلول) بها اذا كان عله لذامها يه 
ينفعه.(ه ر جند علت لذاتها علت است ولى ايجاب بيرون از ذات است) 

وان اراد حصول ماهيه متصفه بالايجاب فى نفس الامر و ان لم يكن وصف الايجاب حاصلا فى الذهن فالملازمه الثانيه ممنوع 
وهو( ملازمه ثانيه ممنوع است) ظاهر. 

بررسى معناى اول كه براى قاعدهء استلزام بيان شد 957/٠١/95‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5ث/لامطط ألا0لا. 
موضوع: بررسى معناى اول كه براى قاعدهء استلزام بيان شد 


بحث در اين داشتيم كه علم به علت مستلزم علم به معلول است وبراى اين قاعده سه تفسير بيان كرديم؛ يكى اينكه علم به ذات 
علت داشته باشيم بدون علم به ايجاب واستلزام آنء ديكرى آنكه علم به ذات علت وايجاب آن داشته باشيم وسوم اينكه علم به 
ذات علت» لوازم وملزوم علت» اوصاف وموصوف علت وعارض ومعروض آن داشته باشيم. 


تفصيل داد» كه اكر معلول لازم بين علت باشد علم به ذات علت مستلزم علم به معلول استء بله جنانجه معلول لازم غير بين 
علت باشد علم به ذات علت مستلزم علم به معلول نيست. 


ص: نا 
ميرسيد شريف معتقد است درصورت كه معلول ازلوازم ذات علت بدون ضميمه وواسطه باشد, علم به ذات علت مستلزم علم 
به معلول استء. جه معلول لازم بين باشد جه لازم غير بين باشد. وبراى اين عقيده اش از كلام ملخص استفاده نمود. 


مااز كلام ملخص جواب كفتيم كه بيان شدء قوشجى هم بركلام ملخص اعتراض دارد. 


قوشجى : اكر وجود ذهنى علت مستلزم وعلت وجود ذهنى معلول باشد تصورعلت مستلزم تصور معلول است. واين درصورتى 


بعبارت ديكر اينكه ماهيت علت موجب ماهيت معلول درخارج است» جاى بحث ندارد» بحث درقاعدهء ١‏ العلم بالعله يستلزم 
علم بالمعلول» است كه استلزام ذهنى علت ومعلول را بيان مى كند وبين علت ومعلول در ذهن درصورتى استلزام است كه 
معلول از لوازم بين علت باشد. جنانجه شارح قديم كفت. 


خلاصه : اينكه ماهيت علت موجب ماهيت معلول درخارج است» حرف صحيح است وجاى بحث ندارد. بحث درقاعده است 


لا-هيجى : اولاك شرط وجزا دركلا-م قوشجى هرجند لفظ شان فرق دارد» ولى مفاد شان يكى است؛ «وجود ذهنى علت)»كه 
درشرط آمده با «تصور علت»كه درجزا آمده است يكك مفاد دارد و«عله لوجود المعلول» كه درشرط آمله با «(يوجب 


تصورالمعلول»كه درجزا آمده مفاد شان يكى است. 


ثانياء اينكه قوشجى كفتند حرف ملخص درباره ى خارج است وقاعده در باب ذهن است وباهم ربط ندارند» صحيح نيست» 
در ذهن مى آيد خارج را نشان مى دهد وماهيت علت در ذهن مى تواند ماهيت معلول را نشان دهد ووجود ذهنى علت مستلزم 


ص: اءع 


لاهيجى : شارحان قديم ( علامه واصفهانى) كفتند از سه تفسير كه براى قاعده است تفسير سوم معناى قاعده است» درتفسر 
سوم علم به ذات علت ولا-زم علت وملزومات علت و... طرح شدء وعلم به لا-زم يعنى علم به معلول يس در اين تفسير علم به 
علت مستلزم علم به معلول نيستء بلكه علم به معلول جزء از علم به علت است وبعبارت ديككر علم به علت عين علم به معلول 
است,ء درحاليكه قاعده دربارهء استلزام علم علت ومعلول است. 


متن: واما اعتراض(١)الشارح‏ القوشجى عليه ( كلام ملخص) : بان تصور العله انّما يوجب تصور المعلول( بجاى جواب اذاء جزا 
كه اذا صدارت طلب است وجوابش نمى تواند مقدم شود) اذا كانت العله بوجودها الذهنى عله لوجود المعلول ( متعلق وجود:) 
فى الذهن و حينئذ ( در اين هنكام كه علت بوجود ذهنى اش مستلزم وجودمعلول است) يكون المعلول لازما ينا وقد استثناه ( 
شارح قديم اين مطلب را از كلام علامه استثنا كرد). ومعنى كون ماهيه العله موجبه لماهيه المعلول, ان العله بوجودها الخارجى 
يستلزم وجود المعلول فى الخارج لا انها (علت) بوجودها الذهنى (تصوروجود علت) يستلزم وجود المعلول فى الذهن (يعنى 


تصوروجود معلول)) 


(جوب اما:) فليس بشى ء؛ اما أولاء فلان قولنا: (مقدم يا شرط:) اذا كانت العله بوجودها الذهنى عله لوجود المعلول فى الذهن 
(تالى يا جزا:) فتصورها يوجب تصور المعلول لا-فرق بين مقدمها( قول: قضيه) وتاليها(قول)؛ فان الوجود فى الذهن ( كه 
درمقدم است) عين التصور( كه درتالى است) و العليه (كه درمقدم است) عين الايجاب(كه درتالى است). 


ل 


)١(-١‏ ميرسيد شريف بعد از قوشجى است ولذا اين كلام ناظر به ايشان نيستء ولى از آنجاى كه محقق شريف كلام ملخص 


را قبول دارد اشكال بر او هم وارد است. 


و أما ثانياء فلانه(شان) لم يدع احد ( هيج كس ادعا ندارد) ان معنى كون ماهيّه العله موجبه لماهيّه المعلول هو كونها بوجودها 
الذهنى مستلزمه لوجود المعلول فى الذهن بل الدعوى ان الآوّل(ماهيت علت) موجب للثانى (ماهيت معلول) بناء على استدعاء 
التعقل حصول الماهيّه المساويه ( مساوى ماهيت خارجى در ذهن مى آيد يعنى حقيقت ماهيت در ذهن وخارج يكى است)» 
هذا. 

فامًا ما قرّره الشارحان القديمان: انه المراد هاهنا _ اعنى (تفسيرضميرانه) الاعتبار الثالث _ فهو عندى بمنزله ان يقال العلم بالعله 
و المعلول يستلزم العلم بالمعلول» وهذا لا يخفى لزوما و فسادا (لزوم مخفى نيستء بلكه بالاتر از لزوم است,ء عين هم اند ولذا 
فسادش هم روشن استء جرا كه شما يكك جيز را لازم وملزوم قرار داديد). 


بررسى معناى سوم كه براى قاعده بيان شده است 97/٠1/1517‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع : بررسى معناى سوم كه براى قاعده بيان شده است 


بحث دراين داشتيم كه علم به علت مستلزم علم به معلول است وبيان كرديم كه بنظر علاامه براى اين قاعده سه تفسير وجود 


دارد» وتفسيرسوم معناى صحيح قاعده است. 


لاهيجى : جنانجه تفسير سوم از تفاسير مذكوره معناى قاعده باشد اشكالاتى وارد است» كه اشكال اول بيان شد. 


اشكال دوم: مشهور است كه اين قاعده عكس ندارد تا بككُوييم العلم التام بالمعلول يستلزم العلم بالعله» درحاليكه اكر معناى 
قاعده آن باشد كه شما كفتيد قاعده عكس خواهد داشت وز علم تام به معلول مى توانيم علم به علت بيدا مى كنيم» جرا كه 
علم به معلول از جميع وجوه. اين است كه علم به معلول وملزوم معلول و... داشته باشيم كه جنين علم به معلول مستلزم علم به 
علت است. 


ص: انوع 


ان قلت : هرجند ملزوم علت وخود علت ملزوم معلول استء يكى ملزوم با واسطه ديكرى ملزوم بدون واسطه؛ اما معروض علت 
ملزوم معلول نيست ودرعكس كفتيم كه علم تام به معلول علم به علت وملزومات آن است جرا كه علت وملزومات آن همكّى 
ملزومات معلول اند. يس علم تام به معلول علم تام به علت نيستء وعلم به معروض علت را در يى ندارد. نبابراين عكس قاعده 


قلت : درست است كه معروضات علت ملزوم معلول نيست ومااز علم تام به معلول علم به معروض علت بيدا نمى كنيم ولى 
اين اشكال ندارد» جرا كه در اصل قاعده هم علم تام به علت مستلزم علم به عوارض معلول نيست وعوارض معلول از لوازم 
علت به شمار نمى مى آيد. 


درعكس قاعده نمى توانيم بكوييم علم به معلول وعوارض آن علم به علت ولوازم آن نيست ولى اين اشكال ندار» جرا كه 
دراصل قاعده هم علم تام به علت ومعروضات آن علم به معلول وملزومات آن نيست. خلاصه اكر اصل قاعده تمام باشد بايد 
عكس هم قبول باشد واكّر در اصل جشم بوشى مى كنيد درعكس هم جشم يوشى كنيد. 


اشكال سوم: علما ازاين قاعده در موارد متعدد براى علم علت به معلول استدلال مى كند, مثلا درعلم واجب تعالى به ماعدا قبل 
از ايجاد مى كويند علم به علت تامه مستلزم علم به معلول است وحق تعالى هم علت تامهء ماعدا است وهم به خودش علم تام 
داردء همين طور درعلم عقول عاليه به ماعدا از اين قاعده استفاده مى كند, ولى اكر قاعده را به تفسير سوم معنا كنيد درمورد 
عقول عاليه نمى تونيد ازاين قاعده استفاده كنيد» جرا كه در تفسير سوم علم تام به ذات علت وملزومات آن و... مطرح است 
وعقول عاليه نمى تواند علم تام به ملزومات خود يعنى حق تعالى داشته باشد ودرنتيجه اين قاعده يكك مصداق بشتر نخواهد 


4. 


داشت. 


متن : (؟) وأيضا المشهور ان هذا الحكم غير منعكس اى ليس تعلق العلم بالمعلول مستلزما لتعلقه بالعله و الحال ان العلم 
بالمعلول أيضا من جميع الوجوه المذكوره يستلزم العلم بالعله كذلكك ( من جميع الوجوه) فان العله و ملزوماتها(يعنى عله العله) 
من ملزومات المعلول. (ان قلت:) واما معروضات العله فانّها و ان لم يكن ملزومه للمعلول: (قلت:) لكن عوارض المعلول أيضا 
ليست من لوازم العله. 


(*) على ان هذه القاعده مستعمله فى مواضع عديده يستدل فيها بالعله على المعلول كاثبات علمه تعالى بسائر الموجودات (به 
ماعدا) و اثبات علم غيره من المجردات بمعلولاته(١)(غيره)‏ الى غير ذلكك فان لم يمنع كون المدأ الاوّل عالما بذاته من جميع 


تلك الوجوه فقد يمنع ذلكك (عالما بذاته من جميع تلكك الوجوه) فى غيره ( مبداء اول) فلا يتم مقصودهم.كذا فى الحواشى 
الشريفيه. 


صحيح نبودن عكس قاعده 17/٠١/1١٠١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع :صحيح نبودن عكس قاعده 


بحث در اين داشتيم كه علم تام به علت مستتلزم علم تام به معلول است. اصل اين قاعده مورد يذيرش همه استء اما اين كه 
علم تام جيست,ء علاءمه تفسيرى ارئه كرد كه سه اشكال بر آن وارد است. لا-هيجى براى علم تام تفسيرى دارد كه اشكالات 


ص: مع؟ 


)١( -١‏ مراد از معلولاءت نمى تواند معلولات حق تعالى باشدء. بلكه بايد معلولات خود مجردات باشدء» جرا كه از اين قاعده 
براى علم علت به معلولاءت خودش استفاده مى كنندء نه براى علم علت به معلولاءت غير. علانوه بر اينكه مطلق مجردات نمى 
تواند به معلولات حق تعالى علم داشته باشد مثل عقل دهم نمى تواند به معلولات حق علم تام داشته باشد. 


عكس قاعده قابل قبول نيستء جنانكه حكما مى كويند. 


عكس قاعده طبق تفسير لا-هيجى : اكر علم تام به معلول وعلم به حيثيات وجهات كه در آن است داشته باشيم علم به عات 
خاص نخواهيم داشت» بلكه فقط مى دانيم علت دارد؛ اما اينكه علت جيست نمى دانيم» يعنى عكس قاعده تمام نيست»ء جرا كه 


اكر عكس قاعده صحيح مى بود بايد علم تام به معلول وجهات وحيثيات آن علت معين وماهيت آن را نشان مى داد. 


موئيد از كلام خواجه : ابن سينا دراشارات بيان مى كند كه خداوند تعالى به ماعدا علم دارد واين اذراكك اكمل الادراكات 
است. خواجه در تبيين اين مطلب از قاعد ١‏ علم تام به علت مستلزم علم تام به معلول است» بعنوان كبراى كلى استفاده مى كندء 
وتوضيحاتى براى اين قاعده مى آورد كه شاهد مثال ماست. 


توضيح خواجه دربارهء قاعده : علم تام به علت مستلزم علم تام به معلول است يعنى علم تام به علت علم به معلول معين را در 
بى دارد ولى علم تام به معلول علم به علت معين را در يى ندارد؛ بعبارت ديكر علم تام به علت هم علم به وجود معلول معين 
رادر بى دارد وهم علم به ماهيت معلول را ولى علم تام به معلول علم فقط علم به وجود معلول را به دنبال دارد اما ماهيت 
واحسق معلول واانشان لمى ذهذ» حرا كه معلول با امكان واحقاجش علتث وا تشانءى دهند ؤافكان صرق وابستكى به 


موجؤت ديكريزا نشان من دهنه مافيت أن رانشان تمن ذهد. 


ص: ع8 


توجه داريم كه توضيح خواجه در بارهء قاعده شاهد مدعاى ما است وبه خوبى نشان مى دهد كه عكس قاعده تمام نيست ويا 


قاعده عكس ندارد. 


علم خداوندتعالى به ذاتش علم به ماعد است وجون ذات حق تعالى علت ماعدا است وعلم تام به علت علم تام به معلول است 
يس خداوند تعالى به ماعدا علم تام دارد. وجون ذات الهى اكمل الذوات است وعلم الهى عين ذات او است حق تعال اكمل 


الادراكات را به ماعدا دارد. 


ماسواى حق تعالى كه ذات شان ناقص است علم شان اكمل العلوم نيستء جه به ذاتش علم تام داشته باشد مثل مجردات تام 
وجه علم تام به ذاتش نداشته باشد مثل انسان هاء جرا كه كمال ادراكك به سه جيز بستككى دارد : 


.١‏ قوت وكمال مدركك,. مثلا مدركك عقلى قوى تراز مدركك خيالى وحسى است. 
". قوت وكمال مدرّكك, مثلا مدرّكك جنانجه عقول باشد قوى تر است از مدرّكك مادى. 
”. قوت و كمال ادراكء. مثلا ادراكك عقلى قوى تر از ادراكك خيالى وحسى است. 


درعلم حق تعالى به ذاتش هم مدرك ذات الهى است كه كامل ترين مدركك است» هم مدرّك ذات الهى است كه كامل 
ترين ذوات است وهم ادراكك قوى ترين ادراكك استء جرا كه عين ذات الهى است. يس علم الهى به ذاتش وبه ماعدا اكمل 
الادراكات است. 


متن : قال المصنف فى شرح الاشارات: ١‏ ولما كان العلم التام بالعله التامه مقتضيا للعلم التام بمعلولها و لم يكن العلم التام 
عالحدلر ل تيدب لق اها لعز سد رافق تدرط تمويره اللانقدها قنامنة) كان العلده كعيث هن “الله رودن قل لها المع و 
المعلول من حيث هو معلول لا يقتضى علته المعينه انما يقتضى عله ما لوجوده (براى ترقى؛ نه اضراب)) بل العلم بالعله يقتضى 
العلم بماهيه المعلول و اننته و العلم بالمعلول يقتضى العلم بائنه العله دون ماهيتها. (جواب لما:)كان اكمل الادراكات فى 
ذواتها(جون عين ذات است وذات حق اكمل الذوات است) ادراك الاوّل( اول تعالى) لذاته بذاته(بدون واسطه وبدون معلم) 
كما هى و لجميع ما سواه أيضا( قيد ماسواه يعنى علاوه برذاتش/ قيد بذاته» يعنى هم جنين بدون واسطه ومعلم) بذاته من حيث 


هو عله تامه لها انتهى) 


ص: /اقع 


صحيح نبودن عكس قاعده 917/٠7/٠١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع :صحيح نبودن عكس قاعده 


بحث در اين داشتيم كه علم تام به علت مستتلزم علم تام به معلول است. اصل اين قاعده مورد يذيرش همه استء اما اين كه 
علم تام جيست,ء علالمه تفسيرى ارئه كرد كه سه اشكال بر آن وارد است. لا-هيجى براى علم تام تفسيرى دارد كه اشكالات 


بيان كرديم كه اشكال اول بر تفسير لا-هيجى وارد نيست» اشكال دوم هم براين تفسير وارد نيستء جرا كه طبق اين تفسير 
عكس قاعده قابل قبول نيستء جنانكه حكما مى كويند. 


عكس قاعده طبق تفسير لا-هيجى : اكر علم تام به معلول وعلم به حيثيات وجهات كه در آن است داشته باشيم علم به علت 
خاص نخواهيم داشتء بلكه فقط مى دانيم علت دارد, اما اينكه علت جيست نمى دانيم» يعنى عكس قاعده تمام نيستء جرا كه 


اكر عكس قاعده صحيح مى بود بايد علم تام به معلول وجهات وحيثيات آن علت معين وماهيت آن را نشان مى داد. 


موئيد از كلام خواجه : ابن سينا دراشارات بيان مى كند كه خداوند تعالى به ماعدا علم دارد واين ادراك اكمل الادراكات 


است. خواجه در تبيين اين مطلب از قاعد ١‏ علم تام به علت مستلزم علم تام به معلول است» بعنوان كبراى كلى استفاده مى كندء 
وتوضيحاتى براى اين قاعده مى آورد كه شاهد مثال ماست. 


توضيح خواجه دربارهء قاعده : علم تام به علت مستلزم علم تام به معلول است يعنى علم تام به علت علم به معلول معين را در 
بى دارد ولى علم تام به معلول علم به علت معين را در يى ندارد» بعبارت ديكر علم تام به علت هم علم به وجود معلول معين 
رادر يى دارد وهم علم به ماهيت معلول را ولى علم تام به معلول علم فقط علم به وجود معلول را به دنبال دارد اما ماهيت 
وحسى معلول را تشان تمن ذهد؛ جرا كه معلول با امكان واحاجشن علت را نشان مى ذهد وامكان صرف واستكى به 


موجوةاديكر را نشان مئ دهدء ماهيت 5 :را نشان تمن دهد. 
ص: /58 


توجه داريم كه توضيح خواجه در بارهء قاعده شاهد مدعاى ما است وبه خوبى نشان مى دهد كه عكس قاعده تمام نيست ويا 


قاعده عكس ندارد. 


علم خداوندتعالى به ذاتش علم به ماعد است وجون ذات حق تعالى علت ماعدا است وعلم تام به علت علم تام به معلول است 
يس خداوند تعالى به ماعدا علم تام دارد. وجون ذات الهى اكمل الذوات است وعلم الهى عين ذات او است حق تعال اكمل 


الادراكات را به ماعدا دارد. 


ماسواى حق تعالى كه ذات شان ناقص است علم شان اكمل العلوم نيستء جه به ذاتش علم تام داشته باشد مثل مجردات تام 
وجه علم تام به ذاتش نداشته باشد مثل انسان هاء جرا كه كمال ادراكك به سه جيز بستككى دارد : 


.١‏ قوت وكمال مدركك,. مثلا مدركك عقلى قوى تراز مدركك خيالى وحسى است. 
". قوت وكمال مدركك, مثلا مدرّكك جنانجه عقول باشد قوى تر است از مدرّكك مادى. 
”. قوت و كمال ادراكء. مثلا ادراكك عقلى قوى تر از ادراكك خيالى وحسى است. 


درعلم حق تعالى به ذاتش هم مدرك ذات الهى است كه كامل ترين مدركك است» هم مدرّك ذات الهى است كه كامل 
ترين ذوات است وهم ادراكك قوى ترين ادراكك استء جرا كه عين ذات الهى است. يس علم الهى به ذاتش وبه ماعدا اكمل 
الادراكات است. 


متن : قال المصنف فى شرح الاشارات: ١‏ ولما كان العلم التام بالعله التامه مقتضيا للعلم التام بمعلولها و لم يكن العلم التام 
دالشعار ال ميقها علا اجا اع (سلدل ززاف شتوسل قووف ابتشها دقان الملشمم يت فى كاقه بوت تعلولها المعين و 
المعلول من حيث هو معلول لا يقتضى علته المعينه انما يقتضى عله ما لوجوده (براى ترقى؛ نه اضراب)) بل العلم بالعله يقتضى 
العلم بماهيه المعلول و اننته و العلم بالمعلول يقتضى العلم بائنه العله دون ماهيتها. (جواب لما:)كان اكمل الادراكات فى 
ذواتها(جون عين ذات است وذات حق اكمل الذوات است) ادراك الاوّل( اول تعالى) لذاته بذاته(بدون واسطه وبدون معلم) 
كما هى و لجميع ما سواه أيضا( قيد ماسواه يعنى علاوه برذاتش/ قيد بذاته» يعنى هم جنين بدون واسطه ومعلم) بذاته من حيث 


هو عله تامه لها انتهى) 


ص: لوجع 


صحيح نبودن عكس قاعده باتوجه به تفسير لاهيجى 517/٠7/٠7"‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: صحيح نبودن عكس قاعده باتوجه به تفسير لاهيجى 


بحث دراين قاعده داشتيم كه ١‏ العلم التام بالعله يستلزم العلم التام بالمعلول». براى علم تام دومعنا بيان كرديم» يكك معناى كه 
علا-مه بيان كرده است وديكرى معناى كه لا-هيجى طرح كرده است. معناى علامه سه تا اشكال دارد» يكى اينكه طبق معناى 
علا-مه عكس قاعده صحيح خواهد بود؛ جرا كه طبق اين معنا علم تام به ذات معلول وملزوم ولازم و... آن مستلزم علم تام به 
ذات علت استء درحاليكه علما عكس قاعده را صحيح نمى داند. اين اشكال برتفسير لاهيجى از علم تام وارد؛ يعنى علم تام 
به معلول وجهات وحيثيات آن مستلزم علم تام به علت نيست. 


موئيد ازكلام خواجه براى صحيح نبودن عكس قاعده طبق تفسير لاهيجى: 


اكر علم تام به علت داشته باشيم علم به وجود وماهيت معلول ييدا مى كنيم ولى اكر علم تام به معلول داشته باشيم فقط علم به 
وجود علت بيدا مى كنيم» بعبارت ديكر علم تام به علت علم به معلول معين را در يى دارد ولى علم تام به معلول علم به علت 
معين را به دنبال ندارد» بلكه صرفا نشان مى دهد كه معلول علت دارد» اما شخص علت وماهيت آنرا نشان نمى دهد. 


تاييد از كلام محقق شريف براى صحيح نبودن عكس قاعده طبق تفسير لاهيجى: 


اكر علم به علت معين بيد كنيم علم به معلول معين يبدا مى كنيم ولى جنانجه علم به معلول معين داشته باشيم فقط علم به علتى 
يبدا مى كنيم» نه علم به علت معين؛ جرا كه معلول با امكانش اقتضاى علت دارد وامكان خاص نيست,ء مشتركك بين تمام 
معاليل استء ولذا فقط وابستكّى به علت را نشان مى دهدء نه علت خاص را. 


57/١ صسض:‎ 


علت مستلزم علم به وجود وماهيت معلول است ولى علم تام به معلول فقط مستلزم علم به وجود علت است,ء به همين جهت 


مراتب علم : 
مراتب طولى عقل انسانى : 
.١‏ عقل هيولانى» كه عقل هيج صورت معقوله را كسب نكرده است وتنها توانايبى كسب صورمعقوله را دارد. 


". عقل بالملكه. كه عقل تنها بديهيات را كسب كرده است وازعلوم نظرى خالى است. 


. عقل بالفعل» كه عقل تمام صورمعقوله اعم از بديهى ونظرى را بدست آورده است ولى مشغول مطالعه ى آن نيست. 
؟. عقل بالمستفاد» كه عقل تمام صورمعقوله را كسب كرده است ومشغول مطالعه ى آن است. 


ازمرابت جهاركانهء علم» مرتبه هيولانى بالقوه محض استء مرتبه از عقل كه هيج معقولى را كسب نكرده است وفقط توانايى 
تعقل را دارد» ومرتبهء بالمستفاد كاملا بالفعل استء تمام صور معقوله را كسب كرده ومشغول مطالعه ى آن است. اما دومرتبه 
ديكر ازمراتب جهاركانه ى علم از جهتى بالقوه واز جهتى ديكر بالفعل است؛ مرتبه ى بالملكه كه عقل بديهيات را كسب 
كرده است نسبت به عقل هيولانى بالفعل است ولى نسبت به مرتبه ى بعدى بالقوه است. عقل بالفعل هم كه تمام صورمعقوله 
را كسب كرده ولى مشغول مطالعه ى آن نيست نسبت به عقل بالملكه بالفعل ولى نسبت به عقل بالمستفاد بالقوه است. 


ص: لاع 


متن: والسبب فى ذلكك(علم تام به علت مستلزم علم تام به معلول است من دون عكس 'علم تام به علت علم به وجود وماهيت 
علت است ولى علم تام به معلول فقط علم به وجود علت است) على ما قاله المحقق الشريف: «هو ان العله التامه يكون 
لخصوصها مقتضيه لمعلول مخصوص وان المعلول الخاص لا يستدعى لامكانه الا عله ما(جون كه امكان خاص نيست». فالعليه 
مستنده الى خصوصيه الذات(اضافه صفت به موصوف يعنى ذات مخصوصه التى لا يتصور اقتضاؤها الا لشى ء مخصوص و 
المعلوليه مستنده الى امكان ذات مخصوصه و لا شك ان الامكان لا يستدعى عله مخصوصه فالعلم بالعله يستلزم العلم بمهته 
المعلول و انيّته و العلم بالمعلول يستلزم العلم بانيْه العله دون ماهيتها و من ثم(ازاين جهت كه علت كاملا معلول را نشان مى 
دهد ولى معلول كاملا علت را نشان نمى دهد) حُكم بان الاستدلال بالعله يستلزم علما تاما والاستدلال بالمعلول يوجب علما 
ناقصا. انتهى كلامه). 


واذا عرفت ما ذكرنا عرفت انْ حصر الاعتبارات فى الثلاثه(ص١١3)‏ غير حاصر. 
ولعلٌ الاعتبار الثالث متوهم من ظاهر كلام شرح الاشارات المنقول او ل(1)( ص 07٠١5‏ فتدبّر. 


ومراتبه اى مراتب العلم نلاسث: الالولى كونه بالقوّه لما(انسان) هو(علم) من شانه سواء كانت القَوّه قريبه كالعقل بالفعل أو بعيده 
كالعقل الهيولانى او متوسّطه كالعقل بالملكه سمّوها(علم بالقوه) علما تجوزا 


ص: اع 


)١(-١‏ علامه از ذيل آن كلام (وهذالعلم يتضمن ...) اعتبار سوم رافهميده. درحاليكه بايد آنرا باتوجه به صدر كلام كه مى 
كويد ١‏ العلم بالعله ... مستلزمه بجميع... ) معناكرد» جنانكه لاهيجى اين كونه معنا كرده است. 


مراتب علم 7/.7./ "41 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع : مراتب علم 


بحث در مراتب علم داشتيم كه سه تا است؛ يكى مرتبهء علم بالقوه» ديكرى مرتبهء علم اجمالى وسومى مرتبهء علم تفصيلىء 
وبه اعتبار اين مراتب علم سه تا است؛ علم بالقوه» علم اجمالى وعلم تفصيلى. 


علم بالقوه : علم بالقوه وقتى است كه انسان توانايى علم را دارد» جه اين توانايى» از فعليت دورباشد مثل عقل هيولانى» جه 
متوسط باشد مثل عقل بالملكه وجه نزديك به فعل باشد مثل عقل بالفعل كه تمام صورمعقوله را كسب كرده ولى فعلا مشغول 
مطالعه ى آن نيست ولذا نسبت به زمان كه مشغول مطالعه ى صور است بالقوه است. 


علم اجمالى: علم اجمالى عبارت از حالتى بسيط بين علم بالقوه وعلم تفصيلىء كه انسان دراين حالت ياسخ مسائل را اجمالا 
دارد وبراى اينكه ياسخ را بيان كند بايد مقدماتى را فراهم كند تا با استمداد از مقدمات جواب سوال را بكويد. مثلا انسان كه 


در مرحله ى عقل بالفعل است جون مشغول مطالعه ى صورعلمى نيست علم بالقوه دارد» به محض اينكه از اوسوال شود صور 
جرا كه اين صور علمى بايد مرتب شود تا ياسخ تفصيلى سوال باشد. 


ياسخ سوالى نياز به ينج مقدمه دارد وتمام مقدمات در ييش او بالفعل حاضر ومرتب است. 

ص : 5/7 

خلاصه : وقتى سوالى مى شود براى انسان سه حالت است؛ يكى اينكه ياسخ سوال را حاضر ندارد ولى مى تواند تحصيل كندء 
ديكر اينكه جواب سوال حاضراست ولى براى اينكه بيان كند نياز به مقدماتى اسنت كه بايد فراهم كند وسوم اينكه هم ياسخ 
سوال وهم مقدمات همكّى بيش او حاضر است»ء درحالت اول براى انسان علم بالقوه است, درحالت دوم علم اجمالى ودر 
حالت سوم علم تفصيلى. 


اشكالات فخررازى برعلم اجمالى: فخر علم اجمالى را قبول ندارد وسه اشكال كرده است : 


اشكال اول : آن تفاصيل كه اسم شان را مقدمات كذاشتيد يا معلوم است ويا معلوم نيست»ء اكر معلوم است از هم متمايز ست 


وعلم تفصيلى داريم واكر معلوم نيست ومى توانيم تحصيل كنيم علم بالقوه داريم» حالت سوم نداريم كه اسم آنرا علم اجمالى 
بكذاريم. 


اشكال دوم : شما كفتيد صورت علمى در ذهن داريم كه اكر تفصيل بدهيم مى شود جواب سوال وقبل از تفصيل علم اجمالى 
استء مثلا براى ياسخ به سوالى ينج تا مقدمه نياز است وهريكك از مقدمات داراى صورت علمى است. طبق كفته ى شما بايد 
صورت علمى داشته باشيم كه از هرينج مقدمه حكايت كند تابكوييم علم اجمالى داريم درحاليكه ممكن نيست يكك صورت 
ينج ذى الصورت داشته باشد. 


صورت وعلم به مركب دفعتاً به ذهن مى آيد. وكاهى صورمتعدد به ترتيب به ذهن مى آيد مثل اينكه اول يكك جزء بعد جزء 


ديكر را تصور كنيم. فرض اول علم اجمالى وصورت دوم علم تفصيلى است. 


ص: عع 


قلت : درست كه كاهى به اجزاى مركب دفعتاً علم بيدا مى كنيم وعلم اجمالى به اين معنا يذيرفتنى است ولى اين معناى 
متوسط بين علم بالقوه وعلم تفصيلى نيست. يس علم اجمالى به معناى كه واسطه بين علم بالقوه وعلم تفصيلى باشد نداريم. 


متن : الثانيه» العلم الاجمالى وهوحاله بسيطه بين القوه المحضه و العلم التفصيلى كحال من سئل عن مسئله ليس الجواب عنها 
(صفت الجواب:) المبتنى على مقدمات كثيره (خبرليس:) حاضرا فى ذهنه مفصٌ للا لكن عنده ما(علمى است) لو يُيتط(ما) و 
فصل (ما) لكان(ما) عين تفصيل تلك المقدمات فهى (علم, مرتبه علم) بالفعل من وجه و بالقوّه من وجه اخر. 


الثالثه» العلم التفصيلى و هو ان يكون تلك المعلومات الكثيره(مقدمات) حاضره فى ذهنه متميزه بعضها عن بعض. 
و زعم الامام أن العلم الاجمالى باطل لوجوه: 


الاوّلء ان تلكك التفاصيل (مقدمات كه حاصل شان علم تفصيلى است) ان كانت معلومةٌ وجب أن يتميز كل منهما عن غيره 
فيكون التفصيل حاصل(يعنى علم تفصيلى حاصل است) وان لم يكن (تفاصيل) معلومه لم يكن العلم بها اصلا. نعم ربّما كان 
حاله من احوالها معلومه تفصيلا فما(مبتدا) هو معلوم مفصّل(خبر) وما ليس بمفصّل ليس بمعلوم. 


الثانى» انه يمتنع حصول صوره واحده مطابقه لا-مور مختلفه(مقدمات) لوجوب مساواه الصوره لماهيه كل واحد منها فيكون 
ورا ختلفه لا صوره واحده(اكرماهيت مختلف داريم بايد صور مختلف داشته باشيم» نه اينكه يكك صورت به اذا جند ماهيت 


باشد) بل يجب ان يكون لكل من تلك الامور صوره على حده و لا معنى للعلم التفصيلى الا ذلكك( كه صورت به تعداد معلوم 


ص: هرا 


نعم قد يحصل الصور المتعدده دفعه كما اذا تصور حقيقه المركب من حيث هوامثلا با ديدن جسم سه صورت دفعتا مى آيد 
صورت علمى هيولى» صورت علمى صورت جسميه وصورت علمى مركب). وقد يحص ل(صور) مترتّبه فى الزمان كما اذا 
تصور اجزاؤه واحد بعد واحد فان ارادوا بالاجمال و التفصيل حصول الصوره تاره دفعه(كه اسم آنرا مى كذاريم علم اجمالى) و 
اخرى مترتبه( كه اسم آنرا مى كذاريم علم تفصيلى) فلا نزاع فيه الَا انّ الاجمالى بهذا المعنى(حصول صورت دفعه) ليس حاله 
متوسّطه بين القوّه و الفعل . 


اشكالات علم اجمالى 4/7/٠‏ 


0 310010 ع5 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع:اشكالات علم اجمالى 

بحث در مراتب علم داشتيم وعلم را بلحاظ مراتب به سه قسم تقسيم كرديم؛ علم بالقوه. علم اجمالى وعلم تفصيلى. 
فخررازى سه اشكال برعلم اجمالى دارد كه دوتاى آن بيان شد. 


دنباله ى اشكال دوم (ماقلوا ) : اينكه مى كوييد ما به دنبال سوال جواب را مى دانيم اجمالاء صحيح نيست؛ جرا كه ياسخ سوال 
عبارت است از صورت علميه كه بعد از تحقيق حاضر مى شودء ولى اين جواب لازم دارد كه هنكام سوال معلوم ما استء وآن 
لازم است عبارت است از اينكه ما وقتى سوال مى دانيم كه جيزى ييش ما حاضر است كه اكر آنرا بررسى كنيم ياسخ سوال 
خواهد بود. يس آنجه كه معلوم ما است لازم جواب است كه تفصيلا به آن علم داريم وآنجه كه مجهول است خود جواب 


اشكال سوم : ما جيزى به عنوان معلوم اجمالى نداريم» آنجه را كه شما معلوم اجمالى مى كوييد در حقيقت مركب است از 
يكك معلوم تفصيلى ويك مجهول تفصلىء بعبارت ديكر مايكك جيز داريم كه از جهتى معلوم است تفصيلا واز جهت مجهول 
استء از اين جهت كه جواب است معلوم است واز جهت اينكه جواب تحقيقى است مجهول است. يس ما جيزى به عنوان 
معلوم اجمالى نداريم؛ ولى جون معلوم ومجهول دريك جاى جمع شده است ما فكر مى كنيم كه علم اجمالى دارى. 


ص : 617/9 
جواب اشكال اول : شما كفتيد تفاصيل و مقدمات يا معلوم است ويا معلوم نيستء اكر معلوم است از هم متميز است وعلم 


معلوم باشد بنحو مجموعى وروى هم دراين صورت علم اجمالى به ياسخ داريم. 


بعبارت ديكر كاهى به مقدمات توجه داريم بدون دقت وكاهى توجه دقيق داريم» درصورت كه توجه دقيق نداريم هرجند 
مقدمات حاضر است ولى ترتيب شان معلوم نيست ولذا علم اجمالى حاصل است و زمانى كه توجه دقيق به مقدمات داشته 


باشيم ترتيب وجنش مقدمات و نتيجه ى حاصل را مى دانيم و علم تفصيلى حاصل است. 


كال وف ماع ازذدوزهئ اند كاف انان تكاهكن زواعو تن كتدددو ابن صبورنة هس :دانة كه كر وه رمن ابول 
تعداد وترتيب شان را نمى داند» ولى زمانيكه انسان نككاهش را دقيق وتيز كند هم تعداد وهم ترتيب افراد را مى داند» در 


صورت اول بينئنئده احساس وابصار اجمالى دارد ودر صورت دوم ابصار تفصيلى. 


جواب اشكال دوم : مراد از علم اجمالى اين نيست كه صورت واحد براى امور مختلف باشد وماهيات مختلف صورت واحد 


داشته باشد تا شما اشكال كنيد كه صورت واحد نمى تواند در برابر ماهيات مختلف باشد. 


عقل اين كونه است كه كاهى تم ركزش روى مركب است وبه اجزا توجه ندارد» وبار ديكر هم به مركب وهم اجزاء توجه 
دارد» در صورت اول علم اجمالى ودرصورت دوم علم تفصيلى است. 


ص: ذا 


بعبارت ديكر مراد از علم اجمالى حصول فعى صورت متعدد نيستء بلكه مراد اين است كه وقتى مركب به ذهن آمد كاهى 
انسان به مركب توجه دارد وكاهى هم به مركب توجه دارد هم به اجزايش» زمانيكه تنها به مركب توجه دارد علم اجمالى 


كه كَاهى اجمالا معلوم استء جنانكه بيان شدء وكاهى تفصيلا. 


متن: و إماما قالوه(آنجه را كه طرفداران علم اجمالى فكت )سن الهتعقنت الشة الا عالم بالجواب اجمالا لا تفصيلا 
لترتبه(تفصيل) على التقرير فمردود بان لذلكك الجواب حقيقه و ماهيِه(كه همان صورت علميه است) و له(جواب) لازم و 
هو(لازم) انّه(جواب/ شان) شى ء(شىءموجودٌ: مبتدا وخبر) يصلح جوابا لهذا السؤال و المعلوم عقيب السؤال هو ذلك اللازم و 
هو معلوم بالتفصيل و اما حقيقه الجواب فمجهوله فى تلك الحاله (قبل ازتقريروتبيين). 


الثالث: ان المعلوم الاجمالى معلوم من وجه و مجهول من وجه اخر و الوجهان متغايران لا محاله فالوجه المعلوم لا اجمال فيه و 
الوجه المجهول غير معلوم البته لكن لما اجتمعا(معلوم ومجهول) فى شى ء واحد ظَنّ انّ العلم الاجمالى يغاير العلم التفصيلى. 


و الجواب عن الانوّل: على ما فى الحواشى الشريفيّه انّ صور تلكك التفاصيل حاصله فى الذهن مجتمعه معا لكن العقل لم 
بحدق(تيزنكرده) نظره الى كل واحده منهما(دومقدمه/ مقدمه ونتيجه: تفاصيل) على حده و لم يلتفت الا الى الجمله فاذا شرع 
فى المسأله و قرّرها شافيا و حدّق النظر الى كل واحد من المعلومات التى فى تلكك المسأله حصل له(شخص) فى العلم 
بها(تفاصيل) مرتبه اخرى مفصٌ لله متميزه بالبديهه (متعلق متميزه) عن الاولى(مرتبه اولى) التى هى علم بتلكك التفاصيل أيضا و 
ملاحظه لها اجمالا. 


ص: ذا 


ونظير هاتين المرتبتين (متعلق نظير) فى الاحساسات ان نرى جماعه دفعه ثم نحدق النظر إليها فانا نجد فى الابتداء حاله اجماليه و 
بعد التحديق حاله اخرى تفصل الاولى ولا شك ان ابصارنا لتلك الجماعه حاصل فى الحالين معا. 


وعن الثانى على ما فى شرح المواقفئ: انه اذا علم المركب بحقيقته حصل فى الذهن صوره واحده مركبه من صور متعدده 
بحسب تلكك الاجزاء(مثلا | كر سه جزء داريم سه صورت خواهيم داشت) و العقل حينئذ(هنكام كه مركب بحقيقته آمده نه 
بااجزايش) متوجه قصدا الى المركب دون اجزائه فاذا توه إليها(اجزاء) وفص لمها(اجزاء) صارت ملحوظه قصدا منكشفا بعضها 
عن بعض انكشافا تامًا لم يكن حاصلا فى الحاله الأولى مع حصول صور الاجزاء فى الحالتين. 


و قوله المعلوم عقيب الشؤال عارض من عوارض الجواب قلنا الكلام فى ما اذا كان المركب حاصلا فى الذّهن بحقيقته لا باعتبار 
عارض من عوارضه فانَ ذلك (علم به عارض) ليس علما باجزائه لا اجمالا و لا تفصيلا. 


اشكال فخررازى برعلم اجمالى /ا٠/ 57/٠١7‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: اشكال فخررازى برعلم اجمالى 


بحث درمراتب علم داشتيم» يكى از مراتب علم» علم اجمالى است كه فخررازى قبول ندارد واشكالاتى بر آن كرده است. 
اشكال سوم كه اقامه كرد اين بود كه آنجه به نام علم اجمالى است درحقيقت مركب از علم تفصيلى وجهل است وجون علم 
وجهل دريكك جا جمع شده است ما فكر مى كنيم علم اجمالى داريم» درحاليكه جنين علمى واقعيت ندارد» آنجه كه حقيقت 
دارد اجتماع علم وجهل است. 


جواب از اشكال سوم : با اين بيان فخررازى دوتا علم داريم ودوتامعلوم» كه به يك معلوم علم تعلق كرفته است و معلوم 
ديكركه بالقوه است متعلق علم نيستء بلكه جهل به آن تعلق كرفته. اما مورد بحث جاى است كه يكك معلوم متعلق دوتا علم 
استء اين علم كاهى علم كاملا روشن است وكاهى كاملا روشن نيست. مثلا- سوالى از ما شده استء ما كاهى به آن علم 
تفصيلى داريم وكاهى جنين نيست. يس يكك معلوم داريم ودوتا علم نه اينكه دومعلوم داشته باشيم» كه يكى متعلق علم 
وديكرى متعلق جهل باشد. 


ص: 4ع 


نظرفخررازى درتصورات : فخررازى مثل بقيه ى علما عقيده دارد كه تصديق دوقسم است؛ بديهى و اكتسابى» ولى برخلاف 
ساير علما معتقد است كه تصور فقط بديهى استء» وتصور كسبى را قبول ندارد. 


اينكه فخررازى علم اجمالى را قبول ندارد» منشاء نظرفوق ايشان درباب تصورات است؛ جراكه فخررازى مى كويد مفردات يا 


كه علم اجمالى را قبول دارد مى كويد مى شود به مفردى از مفردات علم اجمالى داشته باشيم وبا تعريف به صورت تفصيلى 


كوج 
علم به مسبب از طريق سبب : 


قبلا بيان كرديم كه علم اعم از تصورى تصديقى يا بديهى است ويا كسبىء» جنانجه علم بديهى جه سبب داشته باشد يا سبب 
نداشته باشد از طريق احساسء الهام و... بدست مى آيدء اما علم كسبى جنانجه شىء سبب داشته باشد بايد از طريق سبب به آن 


شىء علم بيدا كنيم. 


دليل : اكر جيزى سبب داشته باشد ممكن است وممكن وقتى از تساوى خارج ويقينا موجود مى شود كه سببش آمده باشد 
ولذا اكر از طريق سبب به آن شى علم ييدا كنيم علم ما يقينى است ولى جنانجه از راه مسبب به آن شىء علم ييدا كنيم علم ما 
ظنى است وعلم ظنى از نظر متكلم علم نيست. 


اشكال: اين دليل مى كويد اكر بخواهيم به وجود مسبب علم داشته باشيم بايد از طريق سبب باشدء درحاليكه بحث ما عام 


5/٠١ ص:‎ 


جواب : جنانكه قبلا بيان كرديم اكر علم به سبب معين داشته باشيم هم علم به وجود مسبب معين يبدا مى كنيم وهم علم به 


يس علم به وجود سبب معين هم علم به وجود مسبب معين است وهم علم به ماهيت آن. 


تذكر: قبلا بيان كرديم كه علم به علت تام مستلزم علم به وجود وماهيت معلول است»ء ودراين جا بيان مى كنيم كه علم يقينى 


به مسبب راهى جز از طريق سبب نداريم. 


قيد ١‏ بعينه » به اين جهت است كه اكر بخواهيم به مسبب معين علم بيدا كنيم بايد از طريق سبب وبرهاى لمَى باشدء ولى 
جنانجه بخواهيم مسبب غير معين علم يبدا كنيم از طريق مسبب وبرهان ان هم ممكن است. بعبارت ديكر ممكن است مسببى 
همان كونه كه سبب دارد مسبب هم داشته باشد وعلم به آن مسبب هم از طريق سبيش ممكن است وهم از راه مسبب آنء ولى 
ازطريق مسبب وبرهان انّى علم به مسبب معين نيست,ء درحاليكه از طريق سبب وبرهان لممى به مسبب معين وماهيت آن علم بيدا 
ني 

متن: وعن الثالث على ما فى شرح المواقف أيضا(همان كونه كه جواب اشكال دوم درشرح مواقف آمده است): ان الاجمال و 
التفصيل ليس حالهما(اجمال وتفصيل) على ما توهّمه بل المعلوم فيهما واحد و المختلف هو العلم المتعلق بذلكك المعلوم فتاره 
يكون ذلك العلم على وجه و اخرى على وجه اخر(كاهى علمى است كه كاملا معلوم را روشن نمى كندء وكاهى تمام جوانب 
آنرا روشن نمى كند)كما عرفت فاذا قلنا هذا الشىء معلوم من حيث الاجمال دون التفصيل كانت الحيثيتان(حيثيت اجمال 
وتفصيل) راجعتين الى العلم دون المعلوم. 


ص: ا“ 


قال شارح المواقف من انكاره(فخررازى) العلم الاجمالى نشاء انكاره الاكتساب فى التصورات . 


وذو السبب انما(فقط) يُعلّم به يعنى ان العلم بذى السبب بعينه(ذى سبب معين) اذا لم يكن حاصلا من غير نظر(فكر) بل كان 
محتاجا الى النظر لا بحصل الَا من العلم بسببه لان كل ممكن اذا نظر إليه من حيث هو(بيان من حيث هو:) مع قطع النظر عن سببه 
امتنع الجزم برجحان احد طرفيه على الاخر و اذا علم وجود سببه(ممكن) حكم بوجوده(ممكن) قطعا(اى حكما قطعا). 


وانّما قلنا «اذا لم يكن حاصلا من غيرنظر» لثلا يرد انّه لمم لا يجوز ان يعلم وجوده(ذى سبب) باحساس او بالهام او بخير الصادق 
الى غير ذلك مما ليس من طريق العلم بسببه؟ 


تداعو مع أذ البعلول اننا يدل على عله نالا على عله يغينها: 


علم كسبى به مسبب تنها از طريق سبب ممكن است 957/٠7/٠١‏ 
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موضوع:علم كسبى به مسبب تنها از طريق سبب ممككن است 

كفتيم كه اكر شى داراى سبب باشد وعلم كسبى به آن بيدا كنيم تنها راه شناخت آن علم از طريق سبب است. 


ذوسبب كاهى مفرد است وكاهى قضيه؛ بعبارت ديكر كاهى مى خواهيم ماهيت(١)‏ شىء را بشناسيم وكاهى درصدد شناخت 
كان تامه ويا كان ناقصه ى آن هستيم. وقتى ذوسبب مفرد باشد و بخواهيم ماهيتش را درك كنيم» جنانجه سبب آنرا بشناسيم 
مفرد را به صورت تام مى شناسيم وزمانيكه ذوسبب قضيه باشد وبخواهيم كان تامه ويا ناقصه جيزى را بشناسيم اكراسبيه انوا 


وناقصه ى شى را علم ما كلى خواهد بود. 

5/١ ص:‎ 

)١( -١‏ حدورسم هرجند به شكل قضيه بيان مى شود ولى حكم قضيه را ندار» كه صدق وكذب داشته باشدء بلكه براى اين 
است كه محدود ومرسوم را براى ما متصور كند. ر.كك : برهان شفاء ص. 

معانى علم كلى : 


.١‏ علم كلى بمعناى علم ثابت وتعقلى كه كليت وصف خود علم استء نه وصف معلوم, وقتى مشاء مى كويند خداوند تعالى 
به جزئى بنحو كلى علم دارد مراد شان همين معناى علم كلى است ولذا اشكال غزالى بر آنها وارد نيست. 


نظرمشاء درعلم الهى قبل از ايجاد: 


آن جزئى است بعبارت ديكر علم به جزئى بنح وكلى است. 


اشكال غزالى: طبق بيان شما علم الهى كلى است واين بمعناى اين است كه نعوذ باله حق تعالى به شخص مثلا زيد علم ندارد» 


بلكه به زيدى علم دارد كه مى تواند مصداقش هزاران شخص باشد. يس شما منكر علم الهى به جزئيات هستيد وكافر. 


جواب مشاء : علم الهى كلى است و كلى وصف علم استء به اين معنا كه علم الهى ازطريق علت و ثابت است ومتعلق آن 
شخص مثلا زيد استء نه اينكه كلى وصف معلوم باشد كه مصاديق فراوان داشته باشد. 


على كلى متاق علي كه متعاق أن كلى ابن مكل غلم مايه انساق كه كلى 'اسث :و همين ظو غلم يه قد يد وهشتاف» رتك 
زرد فلا-ن درجه. وزن هفتاد وينج كيلو ومادر ويدركذايى كه همه كلى است وقابل صدق بر كثرين هرجند درخارج يكك 


مصداق بشتر نداشته باشد. 


علم انسان به شخص زيد وقتى جزئى است كه شخص زيد را احساس كنيم ولى حق تعالى احساس ندارد بلكه از طريق سبب 
به شخص زيد علم دارد واين علم كلى يعنى ثابت است ومتعلق آن شخص زيد.(1!) 


ص: الع 


)9(-١‏ ركك : الهيات شفاء مقاله هشتم. 


بيان لاهيجى : جنانجه از طريق سبب به مسبب علم بيدا كنيم علم ما كلى است حتى اككر سبب را احساس كنيم؛ جرا كه اسباب 


تذكر: باتوجه به اين بيان كليت وصف معلوم است وجنين علمى بايد براى غير حق تعالى باشدء به همين خاطر مى كويد از 


مثال: اكر علم يبدا كرديم به «ب' از طريق«الف»كه سبب است,ء علم به «الف» كلى است وهمين طورعلم به صدور» ب از الف 
هم كلى است واز ضم كلى به كلى جزئى بدست نمى آيد. 


اشكال : مستشكل استدلال را قبول دارد كه علم به علت مستلزم علم به معلول است نه مستلزم احساس معلول» ولى مى كويد 
مى شود از طريق اين «الف» به اين «ب» علم بيدا كنيم» بعبارت ديكر هرجند علم به علت مستلزم احساس معلول نيست ولى 
احساس علت مستلزم احساس معلول است. 


ص: عع 


جواب : علم به اين علت مستلزم علم به اين معلول نيستء يعنى اككر علت (الف) را احساس كرديم وايجاد را هم احساس 
كرديم بازهم علم ما به معلول (ب) كلى است؛ جرا كه احساس علت مستلزم احساس معلول نيستء بلكه مستلزم علم به معلول 


است ومعلول وقتى جزئى مى شود كه خودش را احساس كنيم. 


متن: كلا اشاره الى مسئله اخرى و هى ان ما(ذوسبب) يعلم(ما) بسببه انما يعلم كلا لا جزئيا بناء على أنّه لا برهان على الشخص 
من حيث هو شخص كما انه لا حدٌ له(شخص) من حيث هو كذلك(شخص است) بل حصول العلم بالشخصيه( جه علم 


واسّدلٌ على كون العلم الحاصل من السبب كلا لا جزئياء بان من علم ان «الألف» موجب للباء ثم استدلٌ بالالف على الباء فقد 
حصل له من هذا الاستدلال العلم بالباء و هواب) كلى لان نفس تصور معناه لا يمنع الشركه والعلم(عطف برالعلم) بصدوره(ب) 
عن الألف و هو(صدور)أيضا(مئل ب) كلى لانٌ صدور شىء عن شى ء لا يمنع نفس تصوره الشركه و الكلى المقيد بالكلى 
لعن لذ ناكما موق لانو ااه 


و اعترض عليه: بانّ هذا انما يصحح اذا استدل بالالف على الباء و اما اذا استدلٌ بهذا الألف على هذا الباء كان المسبب المعلوم 
جزئيا لا كليا. 


والجواب: ان العلم بالهذيه(هذيت ب) لا يمكن ان يحصل من طريق الاستدلال(ازطريق استدلال به الف)» فاذا حصلت لنا هذيّه 
الألف بالاحساس و كنا قد علمنا انه عله للباء حصل لنا العلم بوجود الباء لكن لا من حيث هو شخص وان كان لا يمكن الا ان 
يكون شخصا فى نفس الامر ثم اذا حسسنا بالباء الى علمنا وجوده يحصل لنا هذيته فظهر انّه لا يصيح الاستدلال بالهذيّه على 
الهذيّه( يعنى اككرعلت را احساس كنيم معلول را احساس نمى كنيم). 


ص: “6 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: علم از طريق سبب به مسبب علم كلى است 


بحث در اين داشتيم كه علم به ذى سبب اكر كسبى باشد بايد از طريق سبب باشد والا علم يقينى نخواهد بود. بعد يرداختيم به 
اين مساله كه علم از طريق سبب علم كلى است وعلم كلى دومعنا دارد؛ يكى علم كلى بمعناى اينكه خود علم كلى وديكر 
اينكه علم كلى بمعناى اينكه معلوم كلى است. 


لاهيجى : وقتى انسان از طريق سبب علم بيدا كند معلوم كلى استء حتى اككرعلم به سبب از راه احساس باشد؛ مثلا اكر به زيد 
از طريق سبب علم ييدا كنيم علم ما به زيد كلبى است هرجند زيد در نفس الامر جزئى استء بعبارت ديككر زيد به اين لحاظ 
كه معلوم ما است كلى است هرجند بلحاظ نفس الا-مر جزئى است. يس اككر احيانا به علم كه از ناحيه سبب حاصل مى شود 
كفته شود علم جزئى شود اين اطلاق بلحاظ نفس الامر استء نه بلحاظ خود علم. 


طريق « هذالف» كه علت است استدلال كنيم وبه « هذ الباء» كه معلول است برسيم, واين علم جزئى است. يس علم ازطريق 
سبب به مسبب كاهى كلى است وكَاهى جزئى. 


جواب : قاعده مذكور بلحاظ تصور جهار صورت دارد» ولى فقط دوصورت آن يذيرفتنئى استء» دوصورت ديكر مقبول نيست. 
ص: 5/8 

جهار صورت : 

.١‏ علم به علت مستلزم علم به معلول است» 

؟. احساس علت مستلزم علم به معلول است» 

". علم به علت مستلزم احساس معلول است» 

*. احساس علت مستلزم احساس معلول است. 


از جهار صورت فوق دوصورت اول صحيح ويذيرفتنى استء ودوصورت اخير باطل وغير يذيرفتنى است. يس از طريق ١‏ هذ 
الف) نمى توانيم به « هذالباء) برسيم» بلكه رسيدن به «هذالباء» جز ازطريق ابزار والات جسمانى ممكن نيست. 


بحث درباره عقل: 


: تفسير عقل‎ .١ 


جمهور متكلمين عالم عقل را قبول ندارد وعقل را فقط دررابطه با انسان تعريف مى كندء اما فلاسفه عقل را تقسيم مى كنند به 
عقل منفصل كه مستقل از انسان است وعقل متصل كه از قواى انسان است. 


هم متكلمين وهم فلاسفه اتفاق نظر دارند در اين كه مناط تكليف انسان عقل اوست. اما اينكه عقل جيست تفسير هاى مختلفى 


ازآن شده است : 


تذكر: نزد حكما عقل بالملكه يكى از مراتب قواى نفس استء اما درتفسيرفوق علم به بعض از ضروريات را عقل بالملكه مى 


داند» نه قوه ى كه مدركك بعض ضروريات. 


قاضى ابابكر باقلا-نى :عقل عبارت است از علم بوجوب واجبات واستحاله ى مستحيلات واين وجوب وحرمت و... بلحاظ 


عادت است نه اينكه بلحاظ واقع ونفس الامر وجوب وحرمت و... داشته باشيم. 


توجه داريم كه دراين تفسير هم عقل را علم بوجب واجبات و... مى داند نه قوه ى مدركك وجوب واجبات واستحاله 
مستحيلات. شايد همان كونه شارح مواقف كفته اين تفسير همان كلام اشعرى باشد. 


ص: لالع 


خواجه وفخررازى : عقل غريزه اى است كه درصورت سلامت آلات علم به ضروريات بيدا كند. 


حواس بدست مى آيدء حواس از بيرون مى كيرد وعقل يا غريزه آنرا كلى مى كندء برخلاف علم كسبى كه ازمقدمات بدست 


سوال : مناسب تشريع و مناط تكليف كدام عقل انسانى است؟ 


مقدمه: به نظر فلاسفه عقل كه قوه ى از قواى نفس استء به دوقسم نظرى وعملى تقسيم مى شود. ولى اين تقسيم بلحاظ خود 
عقل نيست بلكه بحاظ معقول است. 


فاوانئ مى كويد غجزء ناطق نفش عملى است وجزء تاطق أن 'نظرى'است» لاهيجى تغبير به'قوه نظرى وعملئ كزده اسنث واب 


سينا مى كويد عاقلهى ما كه قوه اى از قواى نفس است دوتا جهره دارد؛ يكك جهره به سمت بالا كه معقولات رااز عقول 


عاليه مى كيرد ومنفعل است وجهرهى ديكر به سمت يايين كه به قواى مادون دستورفعل مى دهد. 


جواب : عقل نظرى به واقع ونفس الا-مر نظر دارد ودرباره ى هست ونيست نظر مى دهادء اما عقل عملى درباره ى بايد ونبايد 
نظر مى دهد ومناسب است باكار تشريع كه بيان بايد ونبايد باشدء به همين جهت بايد مناط تكليف عقل عملى باشد. 


متن : و هذا _ اعنى العلم بوجود الشخص (قيد وجود شخص) فى نفس الامر لا من حيث هو(شخص) معلوم لنا _ هو اذى 
يقال له: العلم بالجزئى بالوجه الكلى. 


ص: لم6 


وامًا قول الامام: إن الصحيح جواز الاستدلال اى الاستدلال بهذا«الألف)» على هذا «الباء» لان الاشخاص من حيث هى اشخاص 


(جواب اما:) فالجواب عنه: ان العلم بالعلّه و ان كان موجبا للعلم بالمعلول لكنّه ليس بموجب للاحساس وكذا الاحساس بالعله 
ليس موجبا للاحساس بالمعلول و ان كان موجبا للعلم به فانُ ادراكك الجزئيات من حيث هذّياتها لا يمكن الا بالآلات الجسمائيه 
كالحواس (حواس ظاهره) وما يجرى مجراها(حواس باطنه)» فما لم يدرك المعلول بآله جسمائيه لم يكن محسوسا و ان كانت 
عن( ساول) محسريية 


والعقل الى هو مناط التكليف اتفاقاا(مناط تكليف بودنش اتفاقى است) اختلف فى تفسيره (عقل). فقال ابو الحس الاشعرى: 
هو(عقل) العلم ببعض الضروريات المسمى بالعقل بالملكه عند الحكماء. 


وقال القاضى(١):‏ هو العلم بوجوب الواجبات و استحاله المستحيلات فى مجارى العادات. 
قال شارح المواقف: ولا يبعد ان يكون هذا تفسير الكلام الاشعرى. 
وقالت المعتزله: هو(عقل) ما( اعم ازاينكه قوه باشد وبا غريزه) يعرف به سن الحسّن و قبح القبيح. 


ومختار الامام الرازى واختاره المصنف عزيزه يلزمها(لازم مى باشد آن غريزه را علم...) العلم بالضروريات عند سلامه الآلات و 
انما اعتبر سلامه الآلات لانْ النائم مثلا عاقل و لا علم له لتعطل حواسه . 


اطلاقات عقل 48/97/٠١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
اطلاقات عقل : عقل به اشتراكك لفظى به معانى مختلف اطلاق مى شود 


مكل مساوق ساطام] ‏ متقسال خصر حرق كن اذا وققاة عدر أو جاده اننظ و الك تقس اناق كه هرهظ معام كان 
مجرد از ماده است ولى بلحاظ فعل احتياج به ماده دارد. 


ص: 5/4 
)1(-١‏ دركلام وقتى قاضى مطلق كفته شود مراد قاضى ابابكر باقلانى است. 


". عقل متصل يا غريزه كه به نظرى وعملى تقسيم مى شود. 


*. نفس داراى جهار مرتبه است؛ مرتبه عقل هيولا-نى» مرتبه عقل بالملكه. مرتبه عقل بالفعل ومرتبه عقل بالمفستاد» به خود 


نفس بلحاظ اين جهار مرتبه اطلاق عقل مى شود. 
ع. اطلاق عقل به خود اين مراتب جهار كانه (نه نفس بلحاظ مراتب). 


عقل نظرى وعملى : كفتيم كه عقل متصل يا غريزه دوجهر دارد؛ يكك جهره نظرى كه علوم را از بالا مى كيرد ومنفعل است 


ويكك جهرهى عملى كه به يابين نظردارد و دستور معاد ومعاش را بدن مى دهد. 
مراتب عقل نظرى : 


از مراتب جهار كانه ى عقل مرتبه ى عقل بالمستفاد كمال است ومراتب ديكر قوه ى كمال؛ عقل بالفعل قوه ى قريب است» 
عقل بالملكه قوه ى متوسط وعقل هيولانى قوه ى بعيد. 


". عقل بالملكه : وقتى كه نفس صورعلميه بديهى را بدست آورده استء به نفس در اين مرتبه عقل بالملكه مى كويند. 


*. عقل بالفعل : زمانيكه نفس صورعلميه بديهى وكسبى را بدست آورده است ولى مشغول مطالعه ى آن نيست»ء به نفس در 
اى مرتبه عقل بالملكه مى كويند. 


؟. عقل بالمستفاد: هنكاميكه نفس تمام صورعلميه بديهى ونظرى را بدست آورده است ومشغول مطالعه اى آن است. 
وجه تسميه عقل بالملكه : 


ملكه درمقابل حال : وقتى انسان به مرتبه ى عقل بالملكه مى رسدء استعداد رسيدن از بديهيات به كسبيات در او راسخ شده 
است ولذا به نفس دراين مرتبه عقل بالملكه كفته مى شود. 


ص: لمكا 


ملكه در مقابل عدم : وقتى انسان به مرتبه عقل بالملكه مى رسد استعداد انتقال از بديهيات به كسبيات موجود است,ء ووقتى كه 
به اين مرتبه نرسيده استعداد انتقال موجود نيستء وقتى استعداد موجود است هرجند انتقال نيست ولى انتقال نزديكك است 


وبعدا حاصل مى شود وبه اعتبار مايؤل اليه مى شود مجازا بِككُوييم انتقال حاصل است. 


و يطلق لفظ العقل على غيره اى غير المعنى المذكور(عقل عملى) بالا-شتراك(متعلق لفظ؛ يعنى اين اشتراكك لفظى است) 
فانه(عقل) )١(‏ يقال( اى يحملء يطلق) على الجوهر المفارق عن الماده ذاتا وفعلا كما مرّ(ج", بحث جواهر مجرده). (؟) ويقال 
أيضا للنفس فى مراتبها الاربع التى لها(نفس) فى الاستكمال علما و عملا (”) ولتلكك المراتب أيضا (؟) ولبعض قواها(نفس) 
أيضا( همان غريزه ى كه خواجه كفت). 


بيان ذلكك(اينكه عقل به بعض از قوا اطلاق مى شود): أن (اسم ان:) القوّه التى بها يستفيض (استفاده مى كند) النفس من مباديها 
العاليه ما يكمل جوهره(نفس) من التعقلاءت (خبران:) يقال لها(قوه) العقل النظرى. (يقال درتقدير/ عط بر لها:) وللتى بها 
يصلح احوال البدن الذى هو(بدن) آله لها(نفس) ويتصرّف فى ما يليه(بدن) من الامور المتعلّقه بصلاح معاشها(نفس) و معادها 
العقل العملى(نائب فاعل يقال). 


واللتقنين بف كل يا روه اق تطرى ودر ف على استكدان مانن 


انا مراتب العقل النظرى: و هى المقصوده بالذكر هاهنا (جواب اما:) فاربع لانّها اما كمال او استعداد نحو الكمال و الاستعداد اما 


قريب او بعيد او متوسّط. 


فالبعيد(استعداد بعيد/ مبتدا) ادق هو يحض الفائله عدر القوّه للادراكات (خبر:) يسمّى مرتبه» و النفسٌ (اى ويسمى 
النفس) فى تلكك المرتبه أيضا(همان طو ركه استعداد بعيد يسمى) عقلا هيولانيا تشبيها بالهيولى الاولى الخاليه فى حدٌ ذاتها( قبل 
از افاضه صورت) عن جميع ما يستعد له من الصور(صورجوهريه) و الهيئات(هيئات عرضيه). 


ص قوع 


والضوقط الذئ هو انسفن اما ائفين) التحصميل التق ناك يفك تعضو القوتروي :8 تاق حضول:) اعمال التدر ايخ او الكللات 
يسمّى مرتبه» (ويسمى النفس:) والنفس فيها(مرتبه متوسط) أيضا(همان طور كه استعداد متوسط ناميده شد) عقلا بالملكه )١(‏ 
اما للمقابله للحال لرسوخ استعداد الانتقال فيها(نفس)(2) او المقابله للعدم لوجود الانتقال فيها تجوزا (بيان تجوز:) بناء على غايه 
قربه(عقل) به (انتقال). 


مراتب عقل نظرى 99/7/1١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: مراتب عقل نظرى 


بحث درعقل نظرى داريم كه جهارمرتبه دارد؛ جرا كه نفس يا داراى كمال است ويا استعداد كمال دارد واستعداد يا بعيد است 
يا متوسط ويا قريب. نفس كه درمرتبه استعداد بعيد است عقل هيولانى ناميده مى شود نفس درمرتبه استعداد متوسط عقل 
بالملكه نام دارد» به نفس درمرتبه ستعداد قريب عقل بالفعل كفته مى شود ونفس درمرتبه كمال عقل بالمستفاد ناميده مى 


شود. 
استعداد قريب نفس _ عقل بالفعل : 


وقتى انسان صورمعقوله را حاضر نداشته باشد ولى بدون كسب بتواند احضار كند, مثل اينكه قبلا صورى را كسب كرده وحالا 
مشغول مطالعه ى آن نيست وبا اندكك توجه مى تواند مشغول مطالعه اى آن شود در اين حال استعداد قريب به فعل دارد؛ به 


اين مرتبه كفته مى شود عقل بالفعل جنانكه به نفس در اين مرتبه هم كفته مى شود عقل بالفعل. 


وجه تسميه : وقتى نفس براى داشتن صورمعقوله فقط به ياد آورى نياز دارد قوه ى بسيار نزديكك به فعليت دارد ولذا هم به 
خود اين مرتبه وهم به نفس در اين مرتبه كفته مى شود عقل بالفعل» مثل كسيكه قوه نزديكك به كتابت دارد به اوكاتب مى 


ص: ومع 
كمال نفس _ عقل بالمستفاد : 


وقتى نفس انسانى صورمعقوله نظرى را كسب كرده ومشغول مطالعه اى آن است در مرتبه ى كمال است وبه خود اين مرتبه 
ونفس در اين مرتبه عقل بالمستفاد كفته مى شود. 


ولتذتجي ‏ خووو لالز جنات من السال كه مقيقى صوواظ امك سكس الاق افاقيو شود ولذا وى دنس 
صورمعقوله نظرى را كسب كرده ومشغول مطالعه ى آن است صور معقوله رااز عقل فعال استفاده مى كند به همين جهت به 
نفس در اين مرتبه عقل بالمستفاد كفته مى شود. 


اطلاقات مختلف عقل بالمستفاد : عقل بالمستفاد كاهى به نفس اطلاق مى شود كه تمام صور معقوله را بدست آورده ومشغول 
مطالعه اى آن است وكاهى هم به نفس كفته مى شود كه فقط يكك صورت عقلى را كسب كرده ومشغول مطالعه اى آن 


است. 


طبق اصطلاح دوم بسيارى از مردم به مرتبه ى عقل بالمستفاد مى رسدء اما طبق اصطلاح اول اوحدى از مردم» كه نفس قوى 
دارند و« لايشغلها شأن عن شأن» به اين مرتبه مى رسد. ابن سينا در وصف اين كروه كفته: اينها كسانى است كه جلباب بدن را 
كنار كذاشته وبه عالم قدس رسيده است؛ جرا كه بدن تمام نفس را مى يوشاند مثل جلباب كه تمام بدن را مى شود وكسى 


كه مشغول تمام صورعقليه است مثل عقول عاليه است كه مقدس از ماده ومشغول مشاهده تمام صورمعقوله اند. 


رتبه ى عقل بالفعل وعقل بالمستفاد: جنانكه كفتيم عقل هيولانى» عقل بالملكه وعقل بالفعل همه استعداد كمال استء منتها 
عقل هيولانى وعقل بالملكه استعداد بدست آوردن كمال است وعقل بالفعل استعداد استرجاع كمال است ولذا درمرحله ى 
حدوث كمال عقل بالفعل بعد از عقل بالمستفاد است؛ جرا كه وقتى انسان مشغول مطالعه ى صورمعقوله است درمرحله عقل 
وعقل بالفعل جهارم است. اما درمرحله اى بقاى صورمعقوله عقل بالفعل قبل از عقل بالمستفاد است؛ اول استرجاع صورمعقوله 
با عقل بالفعل انجام مى شود وبعد عقل بالمستفاد مشاهده ومطالعه ى صورمعقوله مى كند. 


ورغم 


متن : والقريب(اى استعداد القريب/ مبتدا) الُذى(صفت القريب) هو الاقتدار على استحضار النظريات المكتسبه المخزونه (قيد 
استحضار:) متى شاء من غير افتقار الى كسب جديد (خبر:) يسمّى مرتبه والنفسٌ(اى يسمى النفس) فيها أيضا(همان طور كه 
استعداد قريب يسمى) عقلا- بالفعل(يعنى نفس در اين مرتبه را عقل بالفعل مى ناميم) لشدّه قربه الى الفعل بمنزله القادر على 
الكتابه حين لا يكتب و له ان يكتب متى شاء. 


والكمال(مبتدا) الى هو حصول النظريات مشاه ده(درحاليكه مشاهد اند» نه مخزون) يسمّى مرتبه(خبر)» و النفس فيها(مرتبه) 
أيضا(همان طور كه خود كمال يسمى) عقلا مستفادا لاستفادته من العقل الفعال المخرج لانفسنا من قوّه الكمالات الى الفعل. 


مى شود)» فيحصل ( كمال/ عقل مستفاد) لكثير من الناس فى كثير من الاوقات. 


وقد يعتبر(كمال/ عقل مستفاد) بالقياس الى جميع المعقولات فلا يحصل فى نثأه التعلق(نشأ تعلق نفس به بدن) الَا لنفوس قويّه 
لا يشغلها شان عن شان فكما قال الشيخ فى صفتهم كانّهم: و هم فى جلابيب من ابدانهم قد نفوها(دورانداختند» كنا كذاشتند) 
و تجرّدوا عنها(بدن) الى عالم القدس فانخرطوا فى سلكك( نخ ) المجردات العقليه التى تشاهد معقولاتها دائما و ذلكك فى بعض 
الاوقات. وقيل: كالبروق الخاطفه و قيل: لا يحصل فى هذه الدار بل فى دار القرار. هذا(اى خذا). 


ثم إِنَ الهيولا-نى(عقل هيولا-نى) وبالملكه(عقل بالملكه) استعدادان لاستحصال الكمال ابتداء وبالفعل(عقل بالفعل) استعداد 
لاسترجاعه(كمال) و استرداده(كمال»» فهو(عقل بالفعل) متأخر عن المستفاد فى الحدوث لان المدرك(صورعلميه) ما لم يشاهد 
مره بعد مره لم يصير ملكه ومتقدّم عليه(مستفاد) فى البقاء لان المشاهده قد تزول و تبقى ملكه الاستحضار فيتوصّل بها(ملكه 
استحضار) إليها(مشاهده). ولذلكك(عقل بالفعل وبالمستفاد اين دووضع را دارد) قد يجعل (عقل بالفعل) ثالثه المراتب نظرا الى 
البقاء و قد يجعل(عقل بالفعل) رابعها(مراتب) نظرا الى الحدوث. 


ص: عاوع 


مراتب عقل عملى 17/٠7/١8‏ 


0 310010 ع 0011ملاد 001 دع00 عزع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: مراتب عقل عملى 


بعد از اينكه عقل را تقسيم كرديم به عقل نظرى وعقل عملىء به بيان مراتب عقل نظرى وعملى يرداختيم» مراتب عقل نظرى 
بيان شد حال مى يردازيم به بيان مراتب عقل عملى. 


عقل نظرى جهار مرتبه دارد كه به هرمرتبه ى آن اطلاق عقل مى شود جنانكه به نفس در آن مرتبه هم عقل كفته مى شود 
عقل عملى هم جهار مرتبه دارد ولى نه به مراتب آن اطلا-ق عقل مى شود ونه به نفس در آن مرتبه عقل مى كويندء اما براى 
تتميم وتكميل مراتب عقل به بيان آن مى يردازيم. 


.١‏ مرتبه تحليه ظاهر: اولين كارى كه براى تتميم عملى بايد انجام شود اين است كه عبد ظاهر خود را مزين كند به دستورات 
شرعى وآن قدر عمل كند كه به فضايل عادت كند, تا به آسانى زايل نكردد. 


". مرتبه تخليه باطن : دومين كار تخليه باطن است از ملكات رذيله» كه انسان را از توجه به امور قدسى وعالم ربوبيت باز مى 


دارد» وبا رفع اين رذايل اتصال به عالم ملكوت يعنى عالم نفس وعالم جبروت يعنى عالم عقل آسان مى شود. 


انسان به عالم ملكوت وجبروت وصل شود, ولى اتصال دائمى است وقتى است كه انسان ملكه اى اتصال به عالم غيب بيدا 


كند وبا مشاهده ى امور روحانى حقايق عقلى را در خود تحقق بخشد. 
ص: 59460 


؟. مرتبهء تجليه : وقتى كه انسان ملكه اى اتصال به عالم غيب را بيدا كرد ومتحقق شد به حقايق عقلانى؛ از موجودات عالم 
انسان بايد سعى كند كه اتصال خودش عالم غيب را هم نبيند در اين صورت است كه فانى درحق مى شود همه ى افعال را 
افعال و وهمه اى اوصاف اصاف الهى مى بيند و بلكه همه اى وجودات مضمحل دروجود الهى و رشحه از وجود الهى مى 


متن: واما مراتب العقل العملى ‏ و هى(مراتب) وان لم تسم واحده منها(مراتب) و لا النفس فيها(مراتب) بالعقل (متعلق لم 
يسم) لكن نذكرها(مراتب) تتميما للنقل _ فاربع(جواب اما) أيضا(همان طور كه مراتب عقل نظرى جهار تا بود): 


اوليها(مراتب»» تحليه العبد الظاهر(ظاهرخودش را) بفضائل العادا ت(فضليت هاى كه بصورت عادت در آمده است) باستعمال 


الشرائع النبويّه و النواميس الالهه 


و ثانيتها(مراتب)» تخليه الباطن من رذائل الملكات(اضافهء صفت به موصوف يعنى ملكات رذيله) بنفض(فوت كردن) آثار 
شواغله عن عالم الربوبيه و الامور القدسيّه ليتيسر له الاتصال بعالم الملكوت(عالم نفوس) و الخوض فى ليجه(معظم الماء؛ يعنى 
جاى كه آب زياد استء جاى كود آب) الجبروت( جاى كود جبروت» جاى عميق جبروت). 


و الثتها(مراتب)» ما تحصل بعل ملكه الاتصال بعالم الغيب وهو مشاهده الامور الرّوحانيه و التحقق بالحقايق العقلانيه 


و راعتهاة سا تحن عقي ملكة الالفضال«الكفة عن فيه و عق :روه كتالانيا و هو ملا حظه خلال الله حتمالهةو: فضي النظة 
على كماله بحيث يرى كل قدره مضمحله فى قدرته و كل علم مستغرقا فى علمه بل كل وجود و كمال وجود فائضا من وجوده 


و رشحا من بحر فيضه وجوده . 


ص: و 


نسبت علم واعتقاد 99/٠7/١2‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نسبت علم واعتقاد 

سوال : آيا اعتقاد از سنخ علوم است يا حالت نفسانى ديككر غير از علم؟ 
كروهى: اعتقاد از سنخ علم ويكى از اقسام آن است. 


ابوهزيل : اعتقاد كيفيت نفسانى غير از علم استء بعبارت ديكر جنس آن با جنس علم فرق دارد» مثل قدرت واراده كه جنس 
شان با علم فرق دارد. 


لاهيجى : اعتقاد دو اصطلاح دارد : 
.١‏ بنظر خواجه اعتقاد عبارت است از علم يقينى كه تصديق جازم مطابق با واقع وثابت باشد وقسيم تصور درتقسيم خواجه. 


.١‏ اصطلاح مشهور كه اعتقاد عبارت است از مطلق تصديق» جه جازم باشد يا نباشد, مطابق با واقع باشد يا نباشد وثابت باشد يا 


نباشد. يس اعتقاد اعم از يقين» ظن» جهل مركب وتقليد است. 

اطلاقات علم : 

اطلاق مشهور : علم تقسيم مى شود به تصور وتصديق كه اعم است از يقيين» ظن» جهل مركب وتقليد. 
اطلاق خواجه : علم تقسيم مى شود به تصور وتصديق يقينى. 


باتوجه به تفسيم خواجه مقسم درتقسيم علم به تصور وتصديق علم يقينى استء واقسان آن يا تصور است ويا تصديق يقينى. 


رابطه ى علم واعتقاد : 


الف) اطلاق مشهور تصديق واطالاق مشهور اعتقاد مرادف اندء همين طورتصديق دراصطلاح خواجه با اعتقاد بنظر خواجه 


مرادف اند. وهردواطلاق اعتقاد اخص از علمى است كه مقسم تصور وتصديق است. 


ب) اعتقاد بمعناى تصديق يقينى اخص از علم بمعناى مطلق تصديق است و اعتقاد بمعناى مشهور اعم است از تصديق يقينى 


است كه بنظر خواجه قسيم تصور است. يس اعتقاد وعلم بلحاظ عموم وخصوص عكس هم اند. 


ص: /اوع 


رابطه ى دو اعتقاد : اعتقاد بمعناى مشهور ومتداول كاهى ضد اعتقاد ديكر به همين معنا استء وقتى كه يكك اعتقاد به اثبات 
جيزى واعتقاد ديكر به نفى همان جيز تعلق كرفته استء اين دو اعتقاد صرف نظر از متعلق شان هردو امر ثبوتى است ومصداق 
دوامر متضاد؛ جرا كه متضادان دو امر وجودى اند كه اجتماع شان در محل واحد جايز نيست ولى تعاقب شان در محل واحد 


ممكن است. 


مثال : اعتقاد به حدوث عالم واعتقاد به عدم حدث آن صرف نظر از متعلو شان دو امر وجودى اند ونفس واحد نمى تواند 
محل آن باشد مثلا زيد نمى تواند هم معتقد به حدوث عالم باشد وهم عقيده به عدم حدوث عالم داشته باشد» هرجند كه مى 


شود زمانى معتقد به حدوث عالم وزمانى ديكر عقيده به عدم حدوث آن داشته باشد. 


نكته : ضد دواطلاق دارد يكى معناى اصطلاحى كه يكك از نسب اربع درقضايا است وديكر معناى لغوى ضد كه اعم از ضدان 
اصطلاحى وتناقض است. اكر دواعتقاد را صرف نظر از متعلق اعتقاد شان در نظر بكيريم كاهى بين شان تضاد بمعناى خاص يا 
تضاد اصطلاحى است, اما اكر متعلق دو اعتقاد را درنظر بكيريم تضاد بمعناى لغوى دارند. 


فقال جماعه بالاوّل( يعنى اعتقاد از سنخ علم است). 
و ذهب ابو الهذيل الى التَانى( يعنى اعتقاد از سنخ علم نيست). 


و التحقيق انه يقال لاحد قسميه اى( تفسيرضمير) العلم و هو(احد قسمين) التصديق الجازم(درمقابل شكك) المطابق(درمقابل 
جهل مركب) الثابت(درمقابل تقليد) الْذى(صفت التصديق...) قد مرّاص 189) تقسيم العلم إليه و الى التصور فيكون من جنس 
العلم لا محاله و هذا احد الاصطلاحين فى الاعتقاد. 


ص: لاا 


والاصطلاح الاخر فيه(اعتقاد) و هو المشهور المتداول انه(اعتقاد) بمعنى التصديق مطلقا اعت من ان يكون جازما(علم) او 
غيره(شكك وظن) مطابقا(علم) او غيره(جهل مركب) ثابتا(علم) او غيره(تقليد). 

والعلم أيضا كما يقال على المعنى المذكور سابقا يقال على التصديق اليقينى أيضا ففيه(علم) أيضا(مثل اعتقاد) اصطلاحان 
فيتعاكسان اى الاعتقاد و العلم بحسب الاصطلاحين (متعلق موجود مقدر كه صفت اصطلاحين است:) فى كل منهما (متعلق 
يتعاكسان:) فى العموم و الخصوص فيكون العلم باحد اصطلاحيه و هو(احد ...) المعنى الشامل للتصوّر و اليقين اعم من الاعتقاد 
باحد اصطلاحيه و هو التصديق اليقينى و بالآخر من اصطلاحيه(علم) و هو العلم اليقينى اخصّ من الاعتقاد بالاصطلاح الاخر و 
هوا المتداول المشهو:. 


و هذا هو غايه توجيه هذا الكلام (كلام خواجه). 


و بقع فيه اى فى الاعتقاد بالمعنى المتداول التضاد؛ اى قد يكون اعتقاد ضد الاعتقاد بان يتعلق احدهما بايجاب نسبه١(‏ مثلا العالم 
حادث) و الاخر بسلب تلكك النسبه بعينها(مثلا العالم ليس بحادث) فهذان الاعتقادان(صرف نظرازمتعلق شان) امران وجوديان 
يمتنع اجتماعهما فى فيح واحد هو المُعتَقَد و ان جاز تعاقبهما(دواعتقاد) عليه( محل واحد) . 

دواعتقاد يقينى متضاد نيست 917/٠7/١١‏ 
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موضوع: دواعتقاد يقينى متضاد نيست. 


كفتيم كه اعتقاد ازسنخ علم است يا علم يقينى جنانجه كه خواجه مى كويد ويا مطلق تصديق» جه يقين باشد يا ظنء يا جهل 
مركب ويا تقليد» جنانكه متداول مشهور است. 


وقتى كه اعتقاد بمعناى مشهور ومتداول باشد كاهى دواعتقاد متضاد است وقتى كه دو اعتقاد به دو امر مخالف هم تعلق كيرد 
جه آن دوامر مخالف متناقض باشد؛ مثل اعتقاد به اينكه عالم حادث است واعتقاد به عدم حدوث عالم, ويا متناقض نباشد مثل 


اعتقاد به اينكه الان روز است واعتقاد به اينتكه حالا شب است. 
ص: 9وع 


مراد از علم در علم كلام يقين است كه مطابقت آن باواقع حتمى است ولذا دوعلم نمى تواند متضاد باشد؛ جرا كه دو امر 
متضاد نمى تواند هردومطابق واقع باشدء به همين جهت خواجه مى كويد « بخلالاف العلم» يعنى در اعتقاد بمعناى متداول تضاد 
است ولى در علم تضاد نيست. 


لاهيجى : جنانجه مراد از اعتقاد يقين باشد كه تصديق جازم مطابق با واقع وثابت است,. مثل علم تضاد درآن وجود ندارد. جرا 


كه دواعتقاد متضاد نمى تواند هردومطابق باواقع باشد. 


سوال : سهوجيست؟ 


درمقابل حال. 
بيان مطلب : ملكه دو اطلاق دارد : 


.١‏ ملكه در مقابل عدم : درباب تقابل ملكه درمقابل عدم است ملكه امر وجودى است وعدم ملكه عدم همان امروجودى است 


درجاى كه شان ملكه را داشته باشد. 


؟. ملكه در مقابل حال : درباب كيفيات نفسانى ملكه درمقابل حال است» حال كيفيت نفسانى است كه راسخ نباشد وملكه 
همان كيفيت نفسانى است وقتى كه راسخ شده باشد. 


دربيان خواجه كه مى كويد ١‏ السهو عدم ملكه العلم » ملكه درمقابل عدم وامر وجودى است؛ يعنى ملكه ى كه عبارت است از 


اشكال محقق شريف : تعريف خواجه مانع اغيار نيست» جرا كه مى كويد سهو عبارت است از عدم ملكه ى علم؛ وعدم ملكه 
ى علم دو مصداق داردءيكى اينكه اصللا علم نباشد وديكر اينكه علم بطور حال باشدء نه ملكه. يس سهو دومصداق دارد؛ 
يكى عدم علم وديكرى علم كه حال است راسخ نشده؛ درحاليكه هيج كسى علم غير راسخ را سهو نمى كويد. 


ص: لله 


لاهيجى : مراد از ملكه درتعريف سهو ملكه درمقابل حال نيست تا بككويد دو مصداق دارد, بلكه ملكه امر وجودى ودرمقابل 


عدم استء واضافه ى ملكه به علم اضافه ى بيانى است. يس سهو يعنى عدم علم. 


اشكال : تعريف سهو به عدم ملكهى علم» سهو است؛ جرا كه ملكه در مقابل حال است ودومصداق دارد؛ يكى عدم علم 


وديكرى عدم علم راسخ» وعدم علم راسخ قطعا سهو نيست. سهو دانستن آن سهو است. 


لا-هيجى : سهو دانستن تعريف خواجه. ازسرجهل است؛ جرا كه ملكه درتعريف سهو ملكه در مقابل عدم استء نه ملكه 


درمقابل جنانكه مستشكل كُمان كرده است. 


متن:بخلاف العلم و كذا الاعتقاد بالمعنى الاخر المرادف للتصديق اليقينى فان الادراكك المتعلق بالسَّلب او الايجاب اذا لم يطابق 
الواقع لم يكن علما و لا اعتقادا بهذا المعنى( يعنى تصديق يقينى/متعلق اعتقاد). والمطابق للواقع لا يكون انا احدهما فلا يتصور 
علمان و لا اعتقادان بهذا المعنى تعلق احدهما بايجاب نسبه و الاخر بسلب تلك النسبه فلا يجرى التضاد فى العلم و الاعتقاد 
هذا المع . 


و الهو عدم ملكه العلم (اضافه بيانيه يعنى ملكه كه علم است) لا مضاده(علم) على ما ذهب إليه الجبائيان. فالمراد(متفرع 
لامضاده) من الملكه هو الوجود لا المقابله للحال( يعنى لاالملكه المقابله للحال). 


فاندفع ما فى الحواشى الشريفه: من انّه يرد عليه انه اذا حصل لكك العلم بشى ء و كان حالا (صفت حالا) لم يصر بعد ملكه, 
(جواب اذا:)كنت انت ساهيا عن ذلكك الشى ء و هو(كنت ساهيا) باطل قطعا. و ظهر أيضا(همان كونه كه اندفع) ان القول بان 
تعريف السهو بعدم ملكه العلم سهو(خبربان) جهل (خبران) فتدبّر. 


6٠١ ص:‎ 


فرق سهو ونسيان 97/٠7/١٠‏ 
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موضوع: فرق سهو ونسيان 

فرقى بين سهو ونسيان كه اين جا آمده است در نوع كتب بيان شده وخواجه ولاهيجى هم ذكر كرده ورد نكرده است. 

وقتى كه ما امرى را دركك مى كنيم جه آن امر معقول باشد جه محسوس كاهى نسبت به آن سهو بيدا مى كنيم وكاهى نسيان. 


فرق سهو ونسيان: علم» سهو ونسيان سه حالت است براى انسان وقتى كه انسان جيزى را دركك مى كند» صورت يا مفهومى از 
آن جيز در ذهن انسان نقش مى بندد ودرحقيقت انسان باتوجه به آن صورت ومفهوم است كه به شى خارجى علم دارد» تا 
وقتى كه انسان به آن صورت ومفهوم توجه دارد انسان حالت علم دارد» زمانيكه به اين صورت ويا مفهوم منتقش درخزانه ى 
نفس توجه نداشته باشد حالت سهو بر انسان عارض مى شود وزمانيكه صورت ومفهوم از خزانه ى ذهن ياكك شود حالت 


توضيح مطلب: وقتى انسان امرى را درك مى كند ساختار ذهن انسان بككونه ى است كه آن شى وارد يكى از مخازن سه كانه 
مى شوة؛ اكر مدركك صورمحسوسة باشد وارد مفخزن صوو جزئى مى شود كه غبارت است از قوه ىن خيال وبه آن مصورة 
وحافظ صور هم كفته مى شود اكر مدرّك معناى جزئى ووهمى باشد وارد مخزن معانى جزئيه مى شودء كه به آن حافظه 
معانى هم مى كويند ووقتى كه مدرّك معانى كليه وصور كليه باشد در مخزن آن اختلاف است برخى از جمله ابن سينا كفته 
است مخزن نفس است برخى ديكر كفته است مخزن عالم عقل است؛ صدرا كاهى مى كويد مخزن رب النوع است و درجاى 
ديكر مى كويد مخزن عقل فعال وبطور كلى عالم عقل استء ومعانى كليه وصور كليه در عالم عقل بعنوان مجرد عقلى بوجود 


شخصى وجود دارد وما جون از دور مى بينم كلى مى بينيم. 
ص: 6٠7‏ 


روشن شدء كاهى صورت يا معنا در مخزن وجود دارد ولى ما احضارش نكرديمء كه آنرا در جلو حس مشتر كك يا واهمه قرار 


باتوجه به بيان فوق وقتى كه صور ومعانى در مخزن وجود دارد» وحس مشتركك يا واهمه ويا عاقله ى ما مشغول توجه ومطالعه 
ى آن است انسان عالم استء وقتى كه صور ومعانى در مخزن وجود دارد» ودرجلو حس مشتركك يا واهمه يا عاقله نيست» ولى 
ما قدرت احضارش را داريم در اين صورت انسان سهودارد وغافل است وزمانيكه صور ومعانى بطور كلى از مخزن زايل شده 
است وما قدرت احضار نداريم دراين صورت كفته مى شود نسيان حاصل شده است. يس كلا سه حالت داريم يكى ادراكك 


وذيكرى سور :وسوكى نان كه سيو بين ادراكه وسيان اسع 


اشكال : اكر مخزن صو ركليه معانى كليه عقل فعال يا رب النوع وبطور كلى عقول است نسيان مطالب عقلى جكونه حاصل مى 
شود آيا نسيان مطالب عقلى با مطالب ديككر فرق دارد ويا صور ومعانى كليه از عقل فعال هم ياكك مى شود؟ 


جواب : نه صور از عقل فعال ياكك مى شود ونه نسيان مطالب عقلى با مطالب ديككر فرق دارد» اما درك مطالب عقلى به اين 
صورت است كه انسان بايد هيئتى را داشته باشيم تا با عقل فعال ارتباط بيدا كنيم ووقتى كه اين هيثت نباشد ما نمى توانيم با 
عقل فعال ارتباط بيدا كنيم وعملاما به صور ومعانى دست رسى نداريم يس عملا كويى صورت ومعانى كليه ياكك شده 


اسيك بعبارت ديكر صور ومعانى در عقل فعال باقى نيست وبعبارت سوم عقل فعال وبطو ركلى عقول ديكر خزانه نراق تقض :ها 


ص: وله 


البته امروزى ها نسيان را ياكك شدن نمى داند بلكى نوع كم شدن مى داند» وقدما نسيان را بمعناى ياكك شدن صورت ومعانى 


تذكر: سهو درعرف كاهى به نسيان اطلاق مى شود ولى سهو در معناى دقيق بمعناى غفلت وعدم توجه است. 


شكك: شكك تردد ذهن است بدون رجحان يكى از طرفين سلب وايجاب» يس شكك وقتى است كه ذهن مردد باشدء اما اكّر 


يكى از طرفين را ترجيح داد طرف راجح مى شود مظنون و طرف مرجوح مى شود موهوم و انسان حالت ظن وهم دارد. 


تذكر(3): از بيان فوق فهميده مى شود كه شكك در تصديقات استء نه در تصورات» جرا كه شكك تردد ذهن است بين حالت 
سلب وايجاب وروشن است كه در تصور سلب وايجاب نداريم. مثلا وقتى جيزا تصور مى كنم تا وقتى كفتيم است يا نيست 


شكك درست مى شود. 


تذكر(؟): طرفين اعم از طرف وجود وعدم سلب وايجاب, ملكه وعدم ملكه و... است ولذا لاهيجى طرفين را تفسير كرده است 
به سلب وايجاب. 


تذكر(): سهو درعرف بمعناى اشتباه و جهل مركب استء ولى معناى اصطلاحى سهو همان است كه بيان شد. 


تذكر(؟): سهو عدم ملكه علم است جهل هم عدم ملكه استء ولى سهووقتى است كه علم حاصل شده وبعد عدم علم عارض 
شده است ولى جهل عدم علم است ابتداء. 


تعلق علم به علم واعتقاد به اعتقاد و... : 


علم كاهى به خودش تعلق مى كيرد وكاهى به اعتقاد وكاهى به اشياء ديكر مثل اينكه انسان به جيزى علم يا اعتقاد دارد به 
علم واعتقاد خودش هم علم دارد» هم جنين اعتقاد كاهى به خودش تعلق مى كيرد كاهى به علم وكاهى به اشياء ديكر, مثلا 
علم يا اعتقاد داريم به اسلام واعتقاد داريم كه آن علم يا اعتقاد حق است. 


ص: لون له 


دليل: علم واعتقاد درصورتى نمى تواند به جيزى تعلق كيرد كه مانع باشد, براى تعلق علم واعتقاد به اشياء ديكر ممكن است 
مانعى داخلى باشد ومى شود هم مانع خارجى باشد» ودرصورت كه موانع داخلى وخارجى نباشد علم واعتقاد براى انسان 


حاصل مى شود. ولى براى تعلق علم به خودشء اعتقاد به خودش وعلم به اعتقاد واعتقاديه علم مانع داخلى وخارجى نيست. 


متن:و قد يفرق بينه اى بين الهو و بين النسيان بان الهو هو زوال الصوره العلميّه عن النفس مع بقائها فى الحافظه(نفس كه قوه 
اى ادراكى است توجه به آن ندارد ولى درمطلق حافظه كه اعم از حافظه ى معانى وحافظه ى صورت است وجود دارد) 
فلذلك(جون درحفظه باقى است) لا يحتاج فى استرجاعها(صورت علميه) الى تجشّم ادراكك جديد. والنسيان هو 
زوالها(صورت علميه) عنهما(نفس وحافظه) معا فلذلك(جون از هردوزايل شده است) يحتاج الى ذلك (تجشم...). 


فالسهو حاله متوسطه بين الالدراكك والنسيان وفيها(حاله) زوال الصوره من وجه(ازنفس) بقاؤها(صورت) من وجه 
اخر(ازحافظه). 


فان قيل: كيف يتصور زوال الصّوره عن خزانه المعقولات التى هى العقل الفعّال عندهم (مشاء / فلاسفه)؟ 


قلنا: اذا زالت الهيئه التى بها(هيئت) يتمكن من الاتصال بالمجرّد المسمّى بالعقل الفعغال لم يبق ذلكك المجرد خزانه للنفس فقد 
زال الضِّ وره عنه(مجرد) من حيث هو خزانه لا من حيث نفسه(صورت/ عقل فعال) فلا استحاله(يعنى زوال صورت وعروض 


والشكك تردّد الذهن بين الطرفين اى طرفى النسبه الحكميه و هما(طرفين) الايجاب و السَلب من غير رجحان لاحدهما(طرفين). 


وقد يصح تعلق كل من الاعتقاد و العلم بنفسه اى يصحٌ تعلق الاعتقاد بالاعتقاد و تعلق العلم بالعلم اذ لا حجر(منع) فيهما(علم 
اوعتقاد؛ يعنى مانع درونى براى علم واعتقاد نيست كه به اشياء ديكر وبه خودش تعلق كيرد) فيتعلقان بكلّ شىء. 


ص: م6 


و بالآخر اى يصمح تعلق الاعتقاد بالعلم و تعلق العلم بالاعتقاد لذلكك(اذ لاحجر فيهما) أيضا. 


علم يه علم 8و غرف 
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موضوع : علم به علم و... 

بحث در اين داشتيم كه مى تواند علم به علم» علم به اعتقاد واعتقاد به علم واعتقاد به اعتقاد تعلق كيرد. 
تذكر: مشاء علم حضورى را منحصر مى داند درعلم نفس به خودش وسايرعلوم را حصولى مى داند. 
ولذا انواع علم به علم را حصولى مى داند. 


.١‏ علم به علم : علم به علم هرجند علم حصولى است ولى بدون صورت كه از معلوم به ذهن بيايد» بلكه فقط توجه به همان 
صورت براى نفس بيدا مى شود؛ مثلا وقتى كه انسان را تصور مى كنيم صورت علميه ى انسانى يعنى حيوان ناطق در ذهن 
انسان نقش مى بندد اما وقتى كه به اين علم مان بخواهيم علم داشته باشيم صورتى از صورت علميه به ذهن نمى آيد تا انسان 
علاوه بر صورت علميه ى انسانى صورت ديككرى هم در ذهن داشته باشدء بلكه توجه به همان صورت حاصله بيدا مى كند. 
جنانكه در علم حضورى به نفس جنين استء كه وقتى كه علم به علم حضورى خود داشته باشيم صورت ازنفس ييش ما 


حاضر نمى شود. 


خلاصه: جه علم حصولى داشته باشيم كه معلوم بالذات صورت معلومه است وجه علم حضورى كه معلوم نفس است» 
درصورت كه علم به علم خود داشته باشيم صورت جديدى حاصل نمى شود بلكه توجه به همان علم حاصل مى شود. 


؟. علم به اعتقاد: وقتى كه بخواهيم به اعتقاد وعلم تصديقى خود علم تصورى داشته باشيم» تكرر صورت لازم نمى آيد؛ مثلا 
وقتى كه علم بيدا كرديم كه فلان كتاب موجود است در اين جا صورت از كتاب در ذهن ما نقش مى بندد وما حكم به وجود 
آن مى كنيم» وقتى كه علم به اين علم خود بيدا كنيم صورت ديكرى از كتاب بيش ما حاضر نمى شود تا صورت علميه 
كتاب تكرار شود. 


ص: اه 


*. اعتقاد به علم : وقتى كه علم تصديقى به علم تصورى خود بيدا كنيم مثلا قبلا علم به اين كتاب داشتيم بعد علم بيدا كرديم 
كه اين كتاب سرخ استء دراين علم صورت دوم از كتاب يبش ما حاضر نمى شودء بلكه همان صورت را محكوم عليه قرار 
من دهم 

؟. اعتقاد به اعتقاد : وقتى اعتقادى داريم؛ مثل اينكه فلان كتاب رنكك زرد داردء اعتقاد اينكه اين اعتقاد حق يا باطل است با 


تكرر صورت علميه كتاب و صورت علميه زردى همراه نيستء كه ازصورت علميه كتاب وصورت علميه زردى صورت عملى 


بكيريم وبكوييم كتانت وذ است دق :يا باظل اتشت: 
تغاير علم ومعلوم: 


وقتى انسان به شى خارجى علم دارد تغاير علم ومعلوم حقيقى است. ولى وقتى به علم خود علم دارد تغاير علم ومعلوم اعتبارى 
استء مثلا زمانيكه به كتاب علم داريم علم همان صورت علمى است و معلوم كتاب خارجى كه تغايررحقيقى دارند وزمانيكه 


دومعنا براى جهل: 


.١‏ جهل بسيط : وقتى انسان مى تواند به جيزى علم يا اعتقاد داشته باشدء ولى علم يا اعتقاد ندارد جاهل است. يس جهل 
عبارت است از عدم علم يا عدم اعتقاد از كسيكه شانيت آنرا دارد. 


تقابل جهل با علم واعتقاد: باتوجه به تعريف جهل تقابل جهل با علم وجهل با اعتقاد تقابل عدم وملكه است. 


؟. جهل مركب: جهل مركب تركيب شده است از جهل به واقع وجهل به جهل خودء جنانكه انسان اعتقاد جزمى داشته باشد 
برخلاف آنجه كه هست؛ مثلا اعتقاد جزمى دارد كه فلان كتاب زرد است وغير آن نيستء يعنى هم اعتقاد دارد به اينكه كتاب 
زرد است واين مخالف با واقع است وجهل؛ جرا كه درواقع كتاب سرخ استء وهم اكر بيرسيم كه اين عقيده شما مخالف واقع 
نيست» شايد جنين نباشد» مى كويد نه عقيده ى من موافق واقع است وكتاب نمى تواند غير زرد باشد. يس هم جهل دارد وهم 


جهل به جهل خود. 


ص: اه 


اعتقاد متداول : اعتقاد بمعناى متداول مرادف است با مطلق تصديق وجهار قسم دارد: 
.١‏ اعتقاد يقينى: تصديق جازم, مطابق با واقع وثابت. 

؟. ظن : تصديق غير جازم مطابق با واقع وثابت 

". تقليد: تصديق جازم مطابق با واقع وغير ثابت. 

؟*. جهل مركب : تصديق جازم غير مطابق با واقع وثابت 


متن:فيتغاير الاعتبار لا الصور كما فى العلم الحضورى فاذا تعلق العلم الحضورى بنفسه كان يتصور الانسان مثلا ثم يتصور تصور 
الانسان لم يكن تصوّر التصور بحصول صوره اخرى منتزعه من الصوره الاولى بل بحصول الصوره الأولى بنفسها عند المدركك 
(مبتدا:) والتغاير بين العلم و المعلوم _ كما فى علم النفس بسائر صفاتها القائمه بها(يكى از صفات نفس كه علم كفتيم ساير 
صفات نفس هم جنين است) _ (خبر) يكون بالاعتبار لا بالذات. 


و كذا الحال اذا تعلق العلم التصورى بالعلم التصديقى فانّه لا يكون هناك(وقتى كه تصورمى كنم تصديقم را) صوره زائده 
على الصّوره التى فى التصديق. 

واذا تعلق العلم التصديقى بالعلم التصورى كان يحكم على تصوّر الانسان بانه كذا كان العلم بالمحكوم عليه من قبيل تعلق 
التصور بالتصوّر. 

واذا تعلق الاعتقاد بالاعتقاد كان يحكم على اعتقاد خاصٌ بانّه كذا(حق است يا باطل) كان ادراكك المحكوم عليه من قبيل تعلق 
العلم التصورى بالتصديق كذا فى الحواشى الشريفيه. 

و الجهل )١(‏ بمعنى و هو كونه بمعنى عدم العلم او الاعتقاد عما من شانه ذلك و هذا يسمّى جهلا بسيطا يقابلهما اى العلم و 


الاعتقاد تقابل العدم و الملكه. 


(0) وباآخر و هو(معناى آخر) اعتقاد الشى ء على خلاف ما هو(شى) عليه(ما) اعتقاد اجازما سواء كان مستنذا الى شبهه أو تقليدَ 


و يستمى جهلا مركبا لتركبه من الجهلين الجهل بالواقع والجهل بكونه((شحص) جاهلا به(واقع)قسمٌ لاحدهما(علم واعتقاد) و 
هاده ) الأعتقاد والمعى المعداول. 


ص: له 


معناى ظن وقبول شدت وضعف آن ؟7؟/ 97/٠7‏ 
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موضوع: معناى ظن وقبول شدت وضعف آن 


هر قضيه وتصديقى با اعتقاد همراه استء اما آيا هرتصديق واعتقادى علم است يا خير؟ ازنظر متكلمين علم بمعناى تصديق 
واعتقاد جزمى است ولى متداول ومشهور مطلق تصديق واعتقاد را علم مى داند» كه اعم ازعلم يقينى» ظن» تقليد جهل مركب 
است. بنابراين در علم كلام هركاه علم واعتقاد بدون قيد بيايد تصديق واعتقاد جزمى مراد است. ولذا لاهيجى عبارت خواجه ١‏ 
وظن ترجيح احدالطرفين» را تفسير مى كند به اعتقاد رجحان يكى از طرفين سلب وايجاب بكونه ى كه منتهى به جزم نشود. و١‏ 
اعتقاد رجحان» را تفسير مى كند به اعتقاد كه متنهى به جزم مى شود. بعبارت ديكر ظن اعتقاد به رجحان يكى از طرف سلب 
وايجاب است وبا اعتقاد رجحان فرق دارد كه اعتقاد جزمى به رجحان يكى از طرفين سلب وايجاب است. 


مثال: اكراعتقاد به رجحان زيد قائم برزيد ليس بقائم داشته باشيم ظن داريمء اما جنانجه اعتقاد جزمى به رجحان زيدقائم داشته 
باشيم يقين داريم. 

قابليت شدت وضعف درظن: 

ظن قابل شدت وضعف استء جنانجه ظن شديد شود به علم منتهى مى شود كه تصديق يقينى است واكر ضعيف شود به 
شكك, وهم وجهل منتهى مى شودء كه اعتقاد خلاف واقع است. مثلا اعتقاد به رجحان زيد قائم بر... اكر شديد شود وبه اعتقاد 
جزمى برسد مى شود علم وجنانجه ضعيف شود بككونه اى كه اعتقاد زيد قائم واعتقاد ليس زيد بقائم مساوى باشد مى شود 
شكك واكر اعتقادى نسبت به اين مساله نداشته باشيم مى شود جهل بسيط وجنانجه اعتقاد به زيد قائم داشته باشيم درحاليكه 
ص: 6:94 

علم نظرى بحث طولانى علم است دربسيار كتب كلامى اولين بحث باب علم است ولى در اين كتاب جنين مرتب نشده است. 
جكونكى بدست آمدن علم كسبى : 


قبلا بيان كرديم كه علم يا ضرورى است ويا كسبى» وعلم كسبى آن است كه بافكر ونظر بدست مى آيد؛ علم تصورى كسبى 
است با تعريف بدست مى آيد وعلم تصديقى كسبى با استدلال بدست مى آيد. درهرصورت بايد امورى معلوم مرتب شود تا 
آنجه كه مجهول است معلوم كردد. به همين خاطر كفته اند كه نظر يا فكر ترتيب علوم است. 


ان قلت : در تصورات هميشه نياز به ترتيب علوم نيست» ممكن است با آوردن فصل تنها ويا خاصه ى تنها تعريف حدى ويا 


قلت : درصناعت منطق مقصود تعريف نظر وفكرى است كه با انظباط همراه است وصناعت منطق دخالت زياد در آن دارد. 


متن:والظنّ ترجيح احد الطرفين(يكى از طرفين وجود وعدم يا ايجاب وسلب را ترجيح دهيم) اى اعتقاد رجحانه بحيث لا ينتهى 
الى الجزم و هو غير اعتقاد الرجحان اى اعتقادا منتهيا الى الجزم فهما(ظن واعتقادرجحان) قسمان من الاعتقاد بالمعنى 
المتداول(يعنى اعتقاد بمعناى مطلق تصديق). 


و يقبل الظنّ الشدّه و ال عف فينتهى بالشدّه الى ان يصير علما و بالضعف الى ان يعود جهلا على ما قال(خواجه) و طرفاه علم و 
جهل هذا(اى خذا). 


بالفصل وحده و الخاصه وحدها لانهم قصدوا تعريف لنظر الى للصناعه و الاختيار فيه(نظر) مزيد دخل و يكون اقرب الى 
الانضباط و هو ما يكون بالمعانى المركبه و هذا معنى ما قاله الشيخ مزان التعريف بالمفرد نزر خداج اى قليل ناقص . 


6٠١ ص:‎ 


علم كسبى 917/17/75 
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موضوع: علم كسبى 


علم كسبى: علم نظرى بحث طولا-نى باب علم است ودريسيار كتب كلالمى اولين بحث باب علمء ولى در اين كتاب جنين 


مرتب نشكة اشبدة:. 


قبلا بيان كرديم كه علم يا ضرورى است ويا كسبى» علم ضرورى بدون تأمل ونظر از ناحيه معلم عقلى بر انسان القا مى شود 
اما اينكه جكونه ودرجه زمان ما نمى دانيم» ولى بدست آوردن علم كسبى نياز به تامل ونظر دارد. 


جكونكى بدست آمدن علم كسبى : 


وعلم كسبى آن است كه بافكر ونظر بدست مى آيدء ونظر عبارت است از ترتيب امور حاصله تا به امرى غيرحاصل كه يا 
درهرصورت بايد امورى معلوم مرتب شود تا آنجه كه مجهول است معلوم كردد, به همين خاطر كفته اند كه نظر يا فكر 


ترتيب علوم است. 


ان قلت : درتصديق درست است كه هميشه بايد امورى را مرتب مى كنيم تا به مجهول تصديقى برسيمء ولى در تصورات 


-ه 


كفتيد ٠‏ تحصيل امر او ترتيب امور ) 


قلت : اولات منطق صنعتى است كه مى خواهد راه درست فكر كردن را نشان دهدء وصنعت نوعا با ترتيب امور است. يس 
ترتيب امور با صنعت منطق سا زكارى بشتر دارد ومنطق دخالت زيادى در آن دارد . 

ثانيا» كسب ونظر كار انسان است واختيار انسان جاى كه امورى را مرتب مى كند دخالت زيادى دارد» نسبت به جاى كه از 
طريق مفرد بخواهد جيزى را بدست آورد. هرجند وقتى كه ازبا مفردى بخواهيم امرى را تحصيل كنيم اختيار ما دخالت دارد 
ولى دخالت زياد نداد. 


01١١ ص:‎ 


الثاء مقصود تعريف نظر وفكرى است كه با انظباط همراه است» حتى آنجاى كه فصل ويا خاصه درتعريف مى آيد مى شود با 


تعريف نظر به ترتيب امور منضبط وقاعده مند تر است. 


اكر بخواهيم تعريف بمفرد را هم در تعريف نظر داخل كنيم بايد تعريف نظر را يكى از صورت هاى ذيل بيان كنيم : 


.١‏ نظر عبارت است از تحصيل امر ويا ترتيب امور 


آنجه بيان شد تعريف نظر به اكساب بوذ كه دسته اى از علما وازجمله خواجه به آن معتقد استء. اما دسته ى ديكر نظر را به 
«توجه به مطلوب» تعريف نموده است كه به صرف توجه به مطلوب از جانب فياض افاضه مى شود, بدون نياز به ترتيب 
امورمعلوم, اين دسته خود به دوكروه تقسيم مى شود: 

كروه اول : نظروفكر امرعدمى استء بمعناى تجريد ذهن از غفلت نسبت به مطلوبء بعبارت ديكر نظر از بين بردن غفلت ها 
است. نه ايكه جيزى را تحصيل كنيم» بله نتيجه ى تجريد حصول مطلوب است. 


كروه دوم : نظر امر وجودى استء بمعناى تيز كردن عقل وبا دقت نككاه كردن به معقول كه نتيجه ى آن افاضه معقول از جانب 


تافل اسك 


0١ ص:‎ 


باتوجه به اين كه نظروفكر ١‏ اكتساب وترتيب امور معلوم براى تحصيل مطلوب است» بايد ببنيم كه اولا امور معلوم جه ويرْكّى 


دارد وجككونه به دست مى آيدء وثانيا مراد از ترتيب جيست وجكونه بدست مى آيد. 

مراد از امور معلوم كه بايد مرتب شود تا مطلوب بدست آيد هرمعلومى نيستء بلكه معلومى است مناسب با مطلوب. 
مراد از ترتيب امور معلوم هم ترتيب خاص وداراى هيئت خاص كه درعلم منطق بيان شده است. 

تفصيل مطلب : 


وقتى انسان نسبت به امرتصورى ويا تصديقى توجه بيدا مى كند وقصد مى كند كه آنرا بطور كامل بداند» اولا ذهن حركت 


مرتب مى كند تا بتواند ما را به مجهول برساند. يس نظر وفكر با دوحركت ذهنى همراه استء كه هريكك مبداء ومنتهاى دارد. 


مبداء ومنتهاى حركت اول : مبداء حركت اول همان توجه به مطلوب وامر تصورى وتصديقى است ومنتهاى آن بدست آوردن 
معلومات مناسب ومبادى است,ء وبه اصطلاح مبداء حركت اول مطالت ومنتهاى آن مبادى است. 


مبدا ومنتهاى حركت ثانيه : ابتداى حركت ثانيه ترتيب مبادى يا معلومات مناسب است با ترتيب معين وهيئت مخصوص 


ص: اإداداة 


متن : وكسبى العلم(علم كسبى) يحصل بالنظر وهو(نظر) ترتيب امور حاصله للتأدى الى غير حاصل و اعتبار الامور مع تجويز 
التعريف بالفصل وحده و الخاصه وحدها لا-نهم قصدوا فريك النظر عالق وين لمعف نظن املق للممناكيا وا كسار 
فيه(نظر) مزيد دخل و يكون اقرب الى الانضباط و هو( نظر كه اقرب به ...) ما يكون(تامه: اى يتحقق) بالمعانى المركبه و 
هذا( رجحان تعريف مركب بر تعريف مفرد) معنى ما قاله الشيخ مزان التعريف بالمفرد نزر خداج اى قليل ناقص . 


و من اراد ادخال التعريف بالمفرد(تعريف انواع بمفرد را) أيضا (متعلق ادخال:) فى التعريف(تعريف نظر) قال: هو(نظر) تحصيل 
امر او ترتيب امور او قال هو(نظر) ملاحظه العقل لما(امريا امور) هو حاصل عنده لتحصيل غيره(ما) او قال هو مملاحظه المعقول 
لتحصيل المجهول. 


هذا عد ريرص :ان النظر كسان السيعهول بالتعلومات وهو الذف هزه السعدت: 


واما من يرى انّه(نظر) مجرّد التوجه الى المطلوب ليفيض علينا من المبدأ الفياض من غير استعانه لنا فى ذلكك(دست يافتن به 
مطلوب) بالمعلومات السابقه. 


فمنهم من جعله(نظر) عدميا فقال هو(نظر) تجريد(برهنه كردن) الذهن عن الغفلات. 
و منهم من جعله(نظر) وجوديًا فقال هو(نظر) تحديق(تيزكردن) العقل نحو المعقولات. 


و اعلم نّه على مذهب من يرى الاوّل( كه نظراكتساب است) و هو(اول) الظاهر لا شبهه فى ان كل مجهول لا يمكن اكتسابه من 
اىّ معلوم اتفق بل لا بذ له من معلومات مناسبه اياه. 


ولاشك أيضا فى انّه لا يمكن تحصيله(مجهول) من تلكك المعلومات على اىّ وجه كانت بل لا بد هناكك من ترتيب معن فى 


ص: وداداة 


(تفصيل مطلب قبل:) فاذا حصل لنا شعور ما بامر تصورى او تصديقى و حاولنا(قصدنا) تحصيله على وجه اكمل فلا بد ان 
يتحركك الذّهن فى المعلومات المخزونه عنده منتقلا من معلوم الى اخر حتى يجد المعلومات المناسبه لذلكك المطلوب و هى 
المسمّاه بمبادى المطلوب. 


ثم لا بد أيضا ان يتحرك فى المبادى ليرتبها ترتيبا خاضًا يؤدى الى ذلكك المطلوب فهناك(دراكتساب) حركتان: 


مبدأ الاولى منهما(دوحركت): هوالمطلوب المشعور به بذلكك الوجه الناقص و منتهاها(حركت اولى) اخر ما يحصل من (بيان ما) 
تلكك المبادى. 


وهنذا العايه سد سكف خاته): أولوها يادي ) برضم بدا سناد قرعب و فهامانه المطاوت التشهور على الرسية 
الاكمل. 


فحقيقه النظر المتوسّط بين المعلوم و المجهول و هى مجموع هاتين الحركتين اللتين هما من باب الحركه فى الكيفيات النفسائيه. 


و اما الترتيب الى ذكروه فى تعريفه فهو لازم للحركه الثانيه و قلما توجد هذه الحركه(حركت ثانيه) بدون الاولى بل الاكثر ان 
ينتقل أوّلا(حركت اول) من المطالب الى المبادى ثم(حركت ثانى) منها(مبادى) الى المطالب. 


ولا-خفاء ان هذا الترتيب يستلزم التوجه(توجه تفصيلى) الى المطلوب و(عطف برتوجه) تجريد الذهن عن الغفلات و(عطف 
برتوجه) تحديق العقل نحو المعقولات كذا فى شرح المواقف. 


شرايط نظر صحيح 947/٠7/١١‏ 
0 310010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شرايط نظر صحيح 


مقدمه مى آورند» جنانكه برخى از علوم ديكر مورد نياز متعلم را يا درمقدمه ودر لابلاى بحث شان مى كنجاند تا متعلم مجبور 


داده است وبعد از آن تا جلد هشتم بحث امور عامه مطرح كرده است. 
ص: 6١6‏ 
مفيد علم بودن يا نبودن نظر: 


درباره ى اينكه نظر مفيد علم است يا نيست, نظرات مختلفى مطرح است؛ خواجه حلما ومتكلمين محقق معتقد اند كه نظر مفيد 
علم است» برخى عقيده دارند كه نظر مفيد علم نيست» كروهى هم مى كويند كه نظر در هندسه مفيد علم است ولى در ساير 


علوم مفيد علم نيست» تفصلات ديكرى هم است كه در شرح مواقف آمده است. 
دلايل كسانيكه نظر را مفيد علم نمى داند: 


دليل اول: اكر نظر مفيد علم باشد بايد همه اى مردم يكك رأى باشند وبه نتيجه ى واحد برسند؛ جرا كه همه ى انسانها علوم 
بديهى را كه مبادى نظريات است دارند وترتيب اين مبادى را هم يكسان انجام مى دهند يس بايد نتيجه ى واحد بككيرند. 


درحاليكه جنين نيست بعضى مردم معتقد اند كه عالم حادث است وبرخى عقيده دارند كه عالم قديم است. 


جواب : نظر دوركن دارد؛ يكى داشتن مبادى نظركه درحكم ماده است براى نظر وديكرى ترتيب مبادى كه در حكم صورت 
براى نظر است. ونظر وقتى مفيد علم است كه اين دو ركن سالم باشدء سالم بودن ركن اول اين است كه انتخاب مبادى 
ومعلومات بديهى مناسب مطلوب باشد وسالم بودن ركن دوم اين است كه مبادى ترتيب وجينش درست داشته باشد» بعبارت 
ديكر سلامت دوركن نظر شرايطى دارد كه دركتب منطق بيان شده استء و با رعايت اين شرايط نظر مفيد علم است. يس 
اينكه مردم با داشتن علوم بديهى كه مبادى نظر است اختلاف راى دارند به اين جهت است كه يا در انتخاب مبادى مناسب 
اختلاف دارند ويا در ترتيب وجينش مبادى اختلاف يكسان عمل نمى كنند. 


ص: 017 


دليل دوم ( شرح مواقف. ج١.‏ ص :)5١١‏ 
اكر نظر مفيد علم باشد يا مفيد علم بودنش بديهى است ويا نظرى است لكن التالى بكلا قسميه باطل فالمقدم مثله. 


بطلان تالى : وقتى كه مبادى بديهى را ترتيب مى دهيمء و همه انسان ها هم مى توانند آنرا ترتيب دهندء اكر مفيد علم بودنش 
بديهى است ديككر اختلا.ف راى بين مردم نخواهد بود درحاليكه انسانها اختلاف نظر دارند يس مفيد علم بودن نظر بديهى 
نيست وبايد نظرى باشدء واكر نظرى باشد بايد مفيد علم بودن آنرا با قياس كه يكى از مصاديق نظراست اثبات كنيم» واين 
مستلزم تسلسل استء جرا كه خود اين قياس هم نظر است ومفيد علم بودنش بديهى نيست يس بايد با قياس ديكر اثبات شود 
ومفيد علم بودن اين قياس هم نياز به قياس ديكر دارد وهكذا فيتسلسل. 


استء حال يا بخاطر خفاء كه در تصور طرفين امر بديهى وجود دارد ويا بخاطر عقيده ى باطل كه كسى دارد بديهى را بديهى 
نمى داند ويا بلحاظ عقلى رشد نكرده است و... 


متن: و اعلم ان ما اختاره المصنف _ اعنى افاده النظر العلم _ هو مختار الحكماء و المحققين من المتكلمين. 
و من ذهب الى انّ النظر لا يفيد العلم استدل بوجهين: 


ص: /١1م6‏ 


الاسوّل: (مقدم: ان النظر لو استلزم العلم (تالى:)لم يختلف الئاس فى آرائهم (بيان ملا-زمه:) لا-شتراكهم( ناس) فى العلوم 
الضروريه التى هى مبادى النظريه. ( لكن التالى باطل فالمقدم مثله) 


فاشار المصنف الى الجواب عنه بقوله مع سلامه جزئيه اى جزثئى النظر اللذين(صفت جزئين) احدهما( جزئين): بمنزله الماده و 
هو تلك المعلومات الحاصله. و ثانيهما(دوجز) بمنزله الصوره و هو الترتيب الواقع فيها(معلومات). وسلامتهما(دوجز) عباره عن 
كون تلك المعلومات مناسبه للمعلوم(1نجه كه مى خواهيم معلومش كنيم) وكون الترتيب بحيث يكون كل معلوم منها واقعا 
موقعه(مثلا آن كه بايد صغرا باشد صغرا قرار كيرد وآن كه بايد كبرا باشد كبرا قرار كيرد) و بيان صيحه جزئى النظر انما هو فى 
ذمّه علم المنطق. 


اذا عرفت ذلكك(دوجزء نظر را ) فتقرير الجواب: أن اختلا-ف الئاس فى آرائهم انّما هو بسبب تركهم رعايه سلامه الجزءين او 
غفلتهم عن شرائطها فلا يدل(اختلاف ناس) على كون النظر غير مفيد للعلم مع شرائط الرّعايه أيضا. 


الثانى: ان النظر لو افاد العلم لكان العلم بافادته العلم امّرا ضروريّافيلزم اشتراكك العقلاء فيه(جون درهرضرورى عقلا اشتراكك 
دارند) و اما نظريًا فيلزم التسلسل( جون اينكه نظر مفيد علم است بايد با نظر ديكر اثبات شود وآن نظر هم با نظر ديكر وهكذا). 
فاشار الى الجواب عنه بقوله: ضروره يعنى نختار الشق الاوّل فانّا متى اعتقدنا انَّ العالم ممكن و ان كل ممكن محدث حصل لنا 
العلم بان العالم محدث. 

و كذا متى علمنا لزوم شىء لشىء ثم علمنا وجود الملزوم حصل لنا العلم بوجود اللازم بال روره(يعنى از وضع مقدم وضع 


تالى لازم مى آيد). او ثم علمنا انتفاء اللا.زم حصل لنا العلم بانتفاء الملزوم بالضروره( يعنى از رفع تالى رفع مقدم لازم مى 


آيد). 


ص: 018 


والايجب امراك العقلذء فى الشروزياك لآق كدر اهن الفدرورياك يمفكك فيه النقاق انا لحقاة فى تصورات الاطر اف (مفل 
كل ممكن يحتاج الى عله تامه) او غير ذلكك. 


فساد نظرمفيد جهل مركب است ولى مستلزم آن نيست /؟/7٠/‏ 959 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: فساد نظرمفيد جهل مركب است ولى مستلزم آن نيست 

كفتيم كه نظر صحيح مستلزم علم استء اما نظر فاسد آيا مستلزم جهل است يا خير؟ 
خواجه : از نظر فاسد كاهى جهل مركب حاصل مى شود. 


مفهوم اين حرف خواجه اين است كه نظرفاسد كاهى مفيد علم است. يس نظر فاسد كاهى مفيد جهل مركب است وكاهى 


مفيد علم. 


مثال: عالم قديم است( كه بنظر فلاسفه صحيح وبنظر متكلم فاسد است) وهرقديم مستغنى از موثر است( كه بنظرمتكلم صحيح 
واز نظر فيلسوف فاسد است). يس عالم غنى از موثر است. 


در اين مثال نظر فاسد مفيد جهل مركب است؛ جرا كه عالم غنى از موثر است حرفى است باطل. 


در اين قياس هم مقدمه ى اول كاذب است؛ جرا كه عالم اثرخداوند تعالى است كه فاعل مختار است وهم مقدمه ى دوم فاسد 


است. 
باتوجه به مثال هاى فوق نظر فاسد مستلزم جهل مركب نيستء بلكه كاهى مفيد علم است وكاهى مفيد علم. 


قائل به تفصيل : اككر فساد در ماده ى قياس باشد مستلزم جهل مركب استء اما فساد درصورت قياس مستلزم جهل مركب 


ص: 01 


بيان مطلب : وقتى كه شرايط قياس فراهم باشد وقياس بلحاظ صورت سالم باشد حتما نتيجه ى در بى دارد؛ جنانجه ماده ى 
قياس صحيح باشد نتيجه صحيح وجنانجه ماده ى قياس فاسد باشد نتيجه ى فاسد. اما وقتى كه شرايط قياس فراهم نباشد وبه 


اصطلاح صورت قياس فاسد باشد اصلا قياس نتيجه ى ندارد؛ نه نتيجه ى فاسد ونه نتيجه ى صحيح. يس وقتى كه قياس بلحاظ 


ماده فاسد باشد مستلزم نتجه ى فاسد است وما را به جهل مركب مى رساند» وزمانيكه صورت قياس فاسد باشد اصلا نتيجه ى 


ندارد» تا بككوييم مستلزم جهل يا علم است. 


كذ ايان مسف عن الموان 


ظاهر كلام فخررازى با كلا-م خواجه منافات دارد» ولى با تفصيل كه تفتازانى از كلام فخر داده استء. با بيان خواجه منافات 


ندارد. 


ى صحيح. اما نظرى كه بلحاظ ماده فاسد است كاهى نتيجه ى آن مطابق با واقع است و مفيد علم وكاهى نتيجه ى آن مخالف 
با واقع است. يس قياس فاسد بلحاظ ماده مستلزم جهل مركب نيستء بلكه كاهى مفيد علم وكاهى مفيد جهل مركب. 


باتوجه به اين بيان فخرارزى بطور موجبه جزئيه مى كويد نظر فاسد مستلزم جهل مركب است؛ يعنى در بعض موارد استلزام را 


ص: ليله 


لاهيجى : حق اين است كه نظر فاسد مستلزم جهل مركب نيستء جه نظر بلحاظ ماده اش فاسد باشد وجه فساد نظر بلحاظ 


صورت باشد. 


بيان مطلب : وقتى كه نظر بلحاظ صورتش فاسد باشد همان كونه كه بيان شد اصلا منتج نيستء تا بكُوييم كه نتيجه صحيح 
است يا فاسدء اما زمانيكه ماده ى قياس فاسد است وبلحاظ صورت شرايط قياس فراهم است كاهى قياس مفيد علم است 
وكاهى هم مفيد جهل مركبء جنانكه مثالهايش بيان شد. 


متن : و مع فساد احدهما اى ماده النظر او صورته قد يحصل ضدّه اى ضد العلم و هو الجهل المركب(١)كما‏ انه قد يحصل 


القائلون بان النظر الصحيح المقرون بشرائطه يستلزم العلم اختلفوا فى ان النظر الفاسد هل يستلزم الجهل. الف. فقال الامام: 
يستلزمه(جهل مركب) لان من يعتقد ان العالم قديم و كل قديم مستغن عن المؤثر استحال ان لا يعتقد ان العالم غنى عن المؤثر. 


ب. وقيل: ان كان الفساد مقصورا على الماده يستلزمه(جهل مركب) والَّا فلا (اكرماده فاسد نبود وصورت فاسد بود مستلزم جهل 
مركب نيست). 


اما الاسوّل(كه اكر ماده فاسد بود مستلزم جهل مركب است): فلانٌ لزوم النتيجه للقياس المشتمل على الشرائط(شرايط قياس) 
ضرورىٌ سواء كانت المقدّمات صادقه او كاذبه كما فى المثال المذكور. 


واما الثانى(كه اكر صورت قياس فاسد باشد مستلزم جهل مركب نيست): فلانٌ معنى فساد الصُوره انّه ليس من الضروب التى 
بلزمها النييجه (يعتى قياس كه صووش فاسد باشل أضلا منج ثيست). 


ص: إفريره 


-١‏ (1) جهل بسيط» جهل مركب تقليد و... همه تقابل با علم دارد» ولى قياس كه فاسد كاهى مفيد جهل مركب استء ولذا 
مدعل بر اانقيان ارده اليك باو ل مركن 


ج. و الضّ حيح انه(نظر) لا يستلزم الجهل على التقديرين: اما عند فساد الصوره فظاهر كما مر و اما عند فساد الماده فقطء بأن 
تكون الصّوره من الضروب المنتجه فلادنٌ اللازم من الكاذب(نظ ركاذب) قد لا يكون كاذبا كما اذا اعتقد انَّ العالم اثر الموجب 
بالذات(موجودى كه اختيار ندارد) وكل ما هو اثر للواجب بالذات فهو حادث فانّه يستلزم ان العالم حادث. و هو حق مع كذب 


القياس بمقدّميته.(1) 

نعم قد يفيد الجهل كما اذا اعتقد ان العالم قديم و كل قديم مستغن عن المؤثر.( فالعالم مستغن عن الموثر) 

قال شارح المقاصد: «والتحقيق انه لا نزاع فى انّ الفاسد صوره(نظرى كه صورتش فاسد است) لا يستلزم بالاتفاق و الفاسد ماذه 
قد يستلزم و قد لا يستلزم. 


فمرادالامام الايجاب الجزئى كما فى المثال المذكور و مرادنا نفى الايجاب الكلّى لعدم اللزوم فى بعض المواد( فخرارزى 
بصورت موجبه ى جزئيه مى كويد نظر فاسد مستلزم جهل مركب است يعنى دربعض موارد استازام را قبول دارد واين با كلام 
ما منافات ندارد كه استلزام كلى را نفى مى كنيم). 

دلابل كه در نظر فاسد يعنى شبه مناط استلزام نيست 97/٠9/1994‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: دلايل كه در نظر فاسد يعنى شبه مناط استلزام نيست 


ص: 677 


-١‏ (1) مقدمه ى اول كه عالم اثر موجب بالذات است كاذب است جرا كه عالم اثر حق تعالى است» كه موجودى اسث مختار 
الرقن قدو امك 


بحث در اين بود كه آيا نظر فاسد؛ يعنى قياس كه ماده ويا صورتش فاسد استء مستلزم جهل مركب است يا مستلزم جهل 


مركب نيست. 


درمساله سه قول است: فخررازى مطلقا نظر فاسد را مستلزم جهل مركب مى داند» برخى قائل به تفصيل استء به اين صورت 
كه اكر صورت قياس فاسد باشد مستلزم جهل مركب نيستء جرا كه جنين قياس اصلا منتج نيستء وجنانجه ماده ى قياس باشد 
مستلزم جهل مركب استء خواجه ولاهيجى كفتند كه نظر فاسد مستلزم جهل مركب نيستء جه ماده ى قياس فاسد جه صورت 
قياس فاسد باشدء قياس كه صورتش فاسد است اصلا منتج نيست وقياس كه ماده اش فاسد مستلزم جهل مركب نيستء بلكه 
كاهى مفيد علم است و كاهى مفيد جهل مركب. 


نظر فاسد بلحاظ صورت مستلزم جهل مركب نيستء جرا كه جنين قياسى اصله نتيجه ندارد. نه نتيجه ى فاسد ونه نتيجه ى 
صحيح. اما نظرى كه بلحاظ ماده فاسد است كاهى نتيجه ى آن مطابق با واقع است و مفيد علم» وكاهى نتيجه ى آن مخالف با 
واقع است ومفيد جهل مركب. يس قياس فاسد بلحاظ ماده مستلزم جهل مركب نيستء بلكه كاهى مفيد علم وكاهى مفيد 
جهل مركب. 

باتوجه به اين بيان مراد فخررازى اين است كه نظر فاسد بطور موجبه جزئيه مستلزم جهل مركب است؛ يعنى نظر فاسد در بعض 
موارد مستلزم جهل مركب ودربعض موارد مستلزم جهل مركب نيستء واين با كلام خواجه كه به صورت كلى استلزام را نفى 
مى كند منافات ندارد؛ جرا كه نفى كلى نتيجه اش ايجاب جزئى استه به اين معنا كه كاهى نظر فاسد مستلزم جهل مركب 
است وكاهى مستلزم جهل مركب نيست. 


ص: إرفده 


كروهى كه مى كويند نظر فاسد اصلا مستلزم جهل مركب نيستء نه بنحو موجبه ى جزئيه ونه بنحو موجبه ى كليه» مراد شان 
اين است كه خود نظر فاسد صفت وملاك ندارد كه مستلزم جهل مركب( مطلوب ) باشد» برخلاف دليل كه خودش داراى 


به بييان ديكر نظر فاسد كه اصطلاحاً به آن كفته مى شود شبه ونظر صحيح كه در اصطلاح دليل استء تفاوت ذاتى دارند؛ 
دليل بلحاظ ذاتش صفت ومناطى داركه اقتضاى مطلوب دارد؛ ولى نظر فاسد ذاتا داراى صفت ومناطى نيست كه مستلزم 
مطلوب باشدء بلكه كاهى مستلزم مطلوب است وكاهى مستلزم مطلوب نيستء بعبارت بهتر كاهى مفيد جهل مركب است 
وكاهى مفيد جهل مركب نيست. يس آنهاى كه مى كويند نظر فاسد اصلا مستلزم جهل مركب نيست مراد شان نفى صفت 
ومناطى است كه در دليل است ودر نظر فاسد يا شبه وجود ندارد. 


دو دليل براى اينكه در نظر فاسد يا شبه استلزام نيست: 


معنايش اين است كه استلزام به عقيده قايس استء نه مربوط به ذات شبه. 


دليل دوم : كسى كه دليل برايش اقامه مى شود وقتى كه از تمام جوانب آن آكاه است به راحتى نتيجه مى كيرد وكسانيكه 
دليل كاملا براى شان مكشوف نيست به راحتى نتيجه نمى كيرد؛ جرا كه ملا-كك در دليل موجود است وباتوجه به آن ملاكك 
است كه محقق راحت به نتيجه مى رسد وغير محقق راحت به نتيجه نمى رسد. اكر در شبه هم مثل دليل ملاكك نتيجه دادن مى 
بود محقق راحت تر به خطا مى افتاد. جرا كه محقق به مناط آشنا است وباتوجه به مناط نتيجه مى كيرد» درحاليكه محقق نتيجه 
غلط نمى كيرد. يس مناط استلزام در شبه ونظر فاسد نيستء بلكه قايس عقيده به استلزام دارد» درحقيقت ذهن قايس است كه 
مناط استلزام را مى سازد. نه اينكه در ذات شبه باشد. 


ص: ارده 


خلاصه : نزاع اين است كه در ذات شبه ونظر فاسد مناط استلزام است يا نيستء نه اينكه قايس اعتقاد به لزوم دارد يانه ودلايل 
كه بيان شد مناط استلزام در ذات شبه را نفى مى كند. 


متن : قال شارح المقاصد: «والتحقيق انه لا نزاع فى ان الفاسد صوره(نظرى كه صورتش فاسد است) لا يستلزم(جهل مركب) 
بالاتفاق(بنابر هرسه قول؛ جرا كه فخررازى هم مرادش اين است كه فساد بلحاظ ماده مستلزم جهل است) و الفاسد مادّه قد 
يستلزم(اى قد يفيد/جهل مركب) و قد لا يستلزم ( اى قد لايفيد/جهل مركب). 


فمرادالامام الايجاب الجزئى كما فى المثال المذكور و مرادنا نفى الايجاب الكلّى لعدم اللزوم فى بعض المواد( فخرارزى 
ما منافات نذارد كه استلزام كلى را ثفى مى كنيم). 


والقائلون بانّه لا لزوم اصلا(نه لزوم بنحوجزئى ونه لزوم بنحوكلى) يريدون اللزوم الْذى مناطه صفه فى الشبهه(يعنى نظر فاسد), 
بمعنى ان الشبهه المنظور فيها ليس له (شبه) لذاتها( شبه لذاتها درمقابل شبه به اعتقاد قايس) صفة(امربيرون از ذات) و لا 
وجدرتنود مركري از كوس اك ) يكرة مناطا الكلا زه يديا كني وين النظلزت كتين ذال كطلقت وماط د يفاشي يود 
لما انتفت الدلاله(دلالت قياس برنتيجه) بظهور الغلط ( يعنى بعد از اينكه غلط ظاهر مى شد هم منتج بود)). 


ص: 010 


)١(-١‏ يعنى شبه صفت بيرون از ذات ووجه ديكرى از خود ذات ندارد كه بتواند مناط باشد بين شبه ومطلوب. 


ولكان المحققون بل المعصومون عن الخطأ اولى بان يستلزم نظرهم فى الشبهه الجهل بناء على انهم احق بالاطلاع على وجه 
الدلاله فيها(شبه). 


( مفهوم حرف تفتازانى كه لا-هيجى به آن تصريح كرده است:) وهذا بخلاف الدليل» فانّ له صفهٌ و وجهٌ فى ذاته هو مناط 
استلزامه المطلوب عند حصول الشرائط(شرايط انتاج). 


وامًا(١)اللزوم‏ العائد الى اعتقاد النَاظر فى بعض الصّور كما اذا اعتقد حقيّه المقدمات فى المثال المذكور(مثال كه شبه داشت/ 
مثال كه فخ ركفت ومثال كه ما كفتيم) فلا نزاع فيه (دروجود جنين لزومى). 


نظر صحيح مفيد علم است بنحو وجوب. 951/١7/١١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نظر صحيح مفيد علم است بنحو وجوب. 


بحث در نظر داشتيم وكفتيم كه نظر فاسد مستلزم جهل مركب نيست,ء بلكه كاهى مفيد علم است وكاهى مفيد جهل مركب» 
اما نظرصحيح مفيد علم استء حال مى خواهيم بحث كنيم: 


اولاء آيا نظر صحيح مفيد علم است بنحو وجوب ويا مفيدعلم است بنحو عادت؟ ويا نظر صحيح مفيد علم است بنحو وجوب 


طقل وراعقية صم ارك عدر وجرن قاد 
وثانياء اكر نظر صحيح مفيد علم است بنحو وجوب آيا نظرصحيح معد است براى علم ويا نظر صحيح سبب علم است؟ 
درمساله سه قول است: 


.١‏ قول حكما : نظر صحيح بنحو وجوب مفيد علم استء به اين معنا كه ه ركاه نظر صحيح آمد حتما علم در بى آن مى آيد. 
منتها نظر مُعَدٌ استء آورنده ى علم نيستء بلكه علم را مبادى عاليه بالوجوب افاضه مى كند وقتى كه معد فراهم شود. 


ص: 61١9‏ 
-١‏ (5) استدراكك از كلام تفتازانى كه كفت شبه لذاتها لزوم ندارد/ استدراكك از يرويدون اللزوم الذى 00 


". قول معتزله : نظر صحيح بنحو وجوب مفيد علم استهء به اين معنا كه وقتى نظر صحيح حاصل شد حتما علم بوجود مى آيد؛ 
جرا كه نظر صحيح علت تامه ى علم است وه ركاه علت تامه باشد معلول در بى آن مى آيدء بدون دخالت مبادى عاليه. 


*. قول اشاعره: نظر صحيح نه معد است براى علم ونه موّلد وسبب تامه ى آنء بلكه خداوند تعالى علم را افاضه مى كندء منتها 
عادت الهى بر اين جارى شده است كه افاضه ى علم بعد از فراهم شدن نظر صحيح باشد. يس نظر صحيح هيج دخالتى در 


حصول علم ندارد جز اينكه عادت الهى بر اين جارى شده است كه با حصول نظر صحيح علم را افاضه كندء نه اينكه بر 
خداوند تعالى واجب باشد افاضه ى علم بلكه بالاختيار افاضه ى علم مى كند. 


نكته : حكيم كه قائل به وجوب افاضه ى علم استء ونظر را هم معد مى داندء بايد دو جيز را ردٌ كند؛ يكى توليد علم از 
نظرصحيح كه قول معتزله است وديكرى منافات نداشتن وجوب با اختيار الهى است كه اشاعره مى كويد وجوب با اختيار الهى 
منافات دارد. 


خواجه مى كويده حصول علم به دنبال نظرصحيح واجب است» اين حرف هم با نظر حكما ساز كارى دارد كه مى كويد 
مى داند» بدون دخالت مبادى عاليه. اما از نجاى كه خواجه توليد علم از نظر صحيح را قبول ندارد نظر ايشان همان نظر حكما 


ص: 7ه 


فخررازى: نظر فخررازى درظاهر قول جهارم در مساله استء ولى با توضيحات كه دربارهى نظر فخررازى وجود دارد» نظر 
ايشان همان نظر حكما استء نه قول جهارم در مساله. 


فخررازى : نظ صحيح مستلزم علم به نتيجه است بنحو وجوب. 


روشن است كه قول فخر با قول اشاعره فرق دارد؛ ايشان تعاقب علم بعد از نظر صحيح واجب مى داند؛ درحاليكه اشاعره مى 
كويد تعاقب علم بعد از نظر عادى است. اما دومطلب را بايد فخررازى اثبات كند؛ يكى وجوب تعاقب علم از نظرصحيح 
وديكر اينكه وجوب تعاقب علم با توليد علم كه معتزله مى كويد فرق دارد. 


عالم حادث است. 


دليل فخر برعدم توليد : معتزله كه قائل به توليد اند مى كويد وقتى كه نظرصحيح حاصل شد مولد علم استء. وقدرت خداوند 
تعالى نمى تواند دخالتى داشته باشد» درحاليكه با حصول نظرصحيح باز هم حصول علم ممكن است وهرممكنى مقدور است. 


متن: وحصول العلم عن الصحيح (نظر صحيح) واجب 


المتفقون على انْ النظر الصحيح مفيد للعلم اختلفوا فى انّ حصول العلم عقيبه هل هو على سبيل الوجوب عقلا او عاده؟ و على 
الاوّل هل باعداد النظر او بسبيئه؟ 


الاوّل» مذهب الحكماء. 


ص: 01 


الثانيى» مذهب المعتزله القائلين بالتوليد. 
الثالث» مذهب الاشاعره. 
و الظاهر ان مختار المصنف انما هو مذهب الحكماء. 


و فى الحواشى الشريفه: أن المصنف اختار ان حصول العلم عقيب النظر واجب و لم يتعرّض انْ ذلكك الوجوب بطريق الافاضه 
كما هو مذهب الحكماء او بطريق التوليد كما هو مذهب المعتزله هذا (خذا). 

و اعلم: انّ هاهنا(كيفيت افاضه علم) مذهبا رابعا اختاره الامام الرازى. و ذكر الغزالى انه المذهب عند اكثر اصحابهم و هو انّ 
النظر يستلزم العلم بالنتيجه بطريق الوجوب لا بطريق التوليد على ما هو راى المعتزله. 


وهذاما نقل من القاضى و امام الحرمين ان النظر يستلزم العلم بطريق الوجوب من غير ان يكون(نظر) عله(علت معده/ علت 
قاقه) او علدا 


و صرّح(فخرازى) بذكر الوجوب لثلا يحمل الاستلزام على الاستعقاب العادى( كه عادتا علم در عقب نظر است) فيصير(حتى ان 
يصير) هذا(مذهب فخررازى) هو المذهب الثالث(مذهب اشاعره) كذا فى شرح المقاصد. 


ثم قال(شارح مقاعيد) أو استدل الامام على الوجوب بان من علم ان العالم متغتّر و كل متغير حادث فمع حضور هذين العلمين 
يمتنع ان لا يعلم(يعنى واجب است كه عالم بشود) ان العالم حادث و العلم بهذا الامتناع( يعنى ممتنع است كه عالم نشود) 
ضرورىء. (عطف برعلى الوجوب) وعلى بطلا-ن التوليد بان العلم فى نفسه(باقطع نظر از نظر قايس) ممكن فيكون مقدورا لله 
تعالى فيمتنع وقوعه(علم) بغير قدرته. انتهى. 

قول جهارم دركيفيت مفيد بودن علم از فظر 11/7/1١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: قول جهارم در كيفيت مفيد بودن علم از نظر 


بحث در اين بود كه قبول داريم نظرصحيح مفيد علم استء اما جكونه نظر مفيد علم استء على سبيل وجوب مفيد علم است يا 
على سبيل عادتء واكر نظرعلى سبيل وجوب مفيد علم است نظر معد است وواجب افاضه ى علم ازمبادى عاليه ويا نظر مولد 
علم است؟ 


ص: 0 


قول حكما: نظربنحو وجوب مفيد علم است به اين معنا كه نظر معد براى افاضه ى علم از مبادى عاليه است ووقتى كه نظر 
حاصل شد واجب است از مبادى عاليه افاضه ى علم شود. 


قول معتزله : نظر بنحو وجوب مفيد علم است به اين معنا كه نظر مُوَلِد علم است. 


قول اشاعره : نظر مفيد علم است بنحو عادتء كه علم از طرف حق تعالى افاضه مى شود منتها عادت الهى بر اين جارى شده 
است كه با حصول نظر افاده ى علم كند. 


قول فخررازى: نظر مستلزم علم است بنحو وجوب. 


فخررازى بايد دو مطلب را اثبات كند؛ يكى اينكه نظر بنحو وجوب مفيد علم است وديكرآنكه نظر مولد علم نيستء ونظر 
ايشان با نظر معتزله كه قائل به توليد است فرق دارد. وفخررازى براى هردومطلب دليل اقامه كرده است. 


متكلم دومنبا دارد: 


.١‏ همه اى موجودات بدون واسطه مخلوق خداوند تعالى است. نه فاعلى واسطه براى صدور است ونه فعل خداوند واسطه براى 


صدور فعل ديكر استء بلكه همه اى افعال مباشرتا به خداوند منسوب است. 
". خداوند تعالى قادر ومختار است وهيج عاملى نيست كه بر حق تعالى واجب كند كه كارى را انجام دهد. 


اشكال صاحب مواقف بر فخررازى: طبق مذهب فخر وقتى كه نظرصحيح حاصل شد واجب است كه علم هم حاصل شود. اين 
نظر با دومبناى فوق متكلم منافات دارد؛ طبق مبناى اول هم نظر وهم علم هردو مباشرتاً از خداوند تعالى يديد مى آيدء نه انيكه 
تعالى نيست» درحاليكه فخر مى كويد واجب است علم از نظر حاصل شود. 


ص: لكوله 


جواب لا-هيجى : لا-هيجى اول قول فخررازى را به قول حكما بر مى كرداند وبا اين كار منافات قول فخررازى با مبناى اول 
متكلم از بين مى رود. وبعد از اشبكال وجوب على اله جواب مى كويدء كه با اين جواب اشكال از قول حكما كه قائل به 


وجوب است هم رفع مى شود. 


حمل قول فخر به قول حكما: هم فخررازى وهم حكما مى كويد علم در يى نظر واجب استء ولى حكما مى كويد نظر معد 
است وفخر معد بودن را مطرح نكرده استء اما از آنجاى كه توليد را نفى كرده است» مى شود بكوييم كه نظر فخر با قول 
حكما ساز كار است ونظر معد است براى حصول علم؛ جرا كه تاثير نظر بر علم يا بنحو سببيت نظر براى علم وتوليد است ويا 
بنحو معد بودن نظر براى علم» وفخر توليد را نفى كرده است يس معد بودن را قبول دارد. ودر نتيجه قول فخر با مبناى اول 
متكلم كه استناد جميع الاشياء الى اله است منافات ندارد؛ جرا كه معد بود نظر براى علم منافات با مباشرت صدور علم از 
واجب تعالى ندارد» معد فقط زمينه ساز است» هيج كونه سببيتى ندارد» نه سببيت تام نه سببيت ناقص» كه عبارتند از مقتضى» 
شرط وعدم مانع. 

معد: معد زمينه ساز تاثير فاعل است وقابليت قابل را هم فراهم مى كندء بعبارت ديكر معد زمينه ساز مى شود كه مقتضى اتقضا 
داشته باشدء شرائط تاثير فاعل فراهم شود ومانع تأثير هم نباشد؛ مثلا كار يدر ومادر معد است براى وجود فرزند» به اين 
صورت كه زمينه مى شود نطفه ى يدر ومادر كه مقتضى است بهم برسدء شرايط تأثير در رحم فراهم شود ومانع رفع شود. يمس 
معد نه سبب تام است ونه سبب ناقص كه هريكك از فاعل» مقتضىء شرط وعدم مانع استء بلكه معد زمينه را فراهم مى كندء 


كه فاعل تاثير داشته باشد» مقتضى اقتضاء شرايط فراهم شود ومانع رفع. 


ص: م 


فرق قول حكما با قول فخر: طبق قول حكما بعد از اينكه معد فراهم شد واجب است كه مبادى عاليه به اذن حق تعالى علم را 
افاضه كندء ولى فخر مى كويد وقتى نظركه معد است حاصل شد واجب است كه علم از جانب حق تعالى بيايد» نه از جانب 


مبادى عاليه؛ جرا كه ايشان قاعده ى الواحد لايصدر... را قبول ندارد. 


متن: ثم انّ صاحب المواقف نقل أيضا(همان طوركه ساير مذاهب را نقل كرده است مذهب فخررازى را هم نقل كرده است) 
هذا المذهب ثم قال: «وهذا لا تصح مع القول(١)‏ باستناد الجميع الن الله كعالى اعذام [9) و كوته قادرا عكار الأ هويا التي ا 


وانت خبير بانّه يمكن ان يقال: لعله(فخررازى) يقول باعداد النظر كالحكماء. (تعليل براى ارجاع قول فخر به قول حكما/ رد 
القول باستناد الكل إليه تعالى فانْ كون الصدور باعداد شى ء اخر لا ينافى كونه(صدور) ابتداء و انما المنافى هو الصّدور بتوسّط 
كن ع المو, 

فالفرق بين هذا المذهب و مذهب الحكماء هو ان فياض العلوم علينا عندهم مبدأ عقلى مستند إليه تعالى و هو الواسطه فى افاضه 
العلوم و الكمالات من الله تعالى و على هذا المذهب(مذهب فخر) لو التزم متتابعه الاشعرى فى استناد الجميع إليه تعالى ابتداء لا 
يلزم القول بهذه الواسطه. 

وجوب علم به دنبال نظر منافى باقدرت الهى نيست 417/٠7/٠١"‏ 
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موضوع: وجوب علم به دنبال نظر منافى باقدرت الهى نيست 

ص: الاج 

بحث در اين داشتيم كه نظر صحيح مستلزم علم است على الوجوبء هم به نظر حكما وهم به عقيده ى فخررازى. 


اشكال صاحب مواقئ: اينكه نظر على سبيل الوجوب مستتلزم علم باشد با اختيار خداوند تعالى منافات دارد؛ جرا كه فاعل 
مختار آن است كه بتواند تركك كند وبتواند انجام دهدء واكّر واجب باشد بر خداوند تعالى افاضه ى علم به دنبال نظر با اختيار 


ساز كارى ندارد. 


جواب: اكر ملزوم جعل شود لاز جعل وجوبى دارد ولى اين وجوب منافات با قدرت فاعل ندارد؛ جرا كه فاعل مى تواند ملزوم 
را ترك كند تا لازم وجود نككيرد وجنانكه مى تواند ملزوم را انجام دهد تالا-زم وجود بككيرد. يس واجب بودن لازم دربى 


شى يا بدون واسطه است مثل اختيار ملزوم ويا باواسطه است مثلا اختيار لازم كه بواسطه ى ملزوم اختيار مى شود. 


مثال(١):‏ علم لازم است ونظر ملزوم ومقدور الهى به اين معنا كه مى تواند نظر را خلق كند ومى تواند تركك كندء وقتى كك 


ندارد؛ جرا كه وجوب تبعى است وتابعيت لازم از ملزوم را هم خداوند تعالى قرار داده است. 


مثال(7): عرض لازم جوهر است اككر عرض لازم باشد ولا-زم جوهر نيست اككر عرض مفارق باشدء اما وجود جوهر هميشه 
ملازم وجود عرض استء وبراى وجود عرض لازم است جود جوهر را جعل كندء ولى اين لزوم منافات با قدرت ندار؛ جرا كه 


عرض لازم آن است. 


ص: م 


مثال(): اب وابن متضايفان اند ومتضافان معان اند خارجا وذهناء كه هركاه ابن را تعقل كنيم اب را هم تصور كرده ايم 
وبالعكس هركاه اب را تصور كنيم ابن را هم تصور مى كنيم. ولى قدرت داريم و مى توانيم اب وابن را ابتدا تصور نكنيم كه 


تصور ديكرى لازم نيايك. 
جواب(5): اكر اين اعتراض صاحب مواقف صحيح باشد؛ يعنى اختيار باواسطه كافى نباشد» بلكه درلازم اختيار استقلالى نياز 
باشد لازم مى آيد كه علاقه ى لزوم بين ممكنات نباشدء درحاليكه بين ممكنات علاقه ى لزوم است مثلا تصور اب مستلزم 


تصور ابن است وبالعكس. يس اعتراض صاحب مواقف صحيح نيست. 
حق تعالى نسبت به علم قدرت ندارد. 


اشكال فخر: علم بعد از حصول نظر هم مقدور الهى استء يس عقده ى توليد باطل است»كه مى كويد بعد از حصول نظر 
وجود علم واجب است بدون اينكمه خداوند تعالى اعمال قدرت كرده باشد. 


لا-هيجى : اين اشكال فخر بر معتزله وارد است ولى بر حكما وارد؛ جرا كه معتزله نظر را سبب تام علم مى داند وبراى قدرت 
حق تعالى جايكاهى قائل نيستء اما حكما نظر را معد مى داند ومفيض علم را مبادى عاليه مى داند به اذن حق تعالى» بعبارت 
ديكر حكما مفيض علم را خداوند تعالى مى داند با واسطه. وواسطه منافى باقدرت نيستء آنجه كه با قدرت منافات دارد 


صدور استقلالى از غير است بدون دخالت خداوند تعالى. 


ص: عم 


متن: وامًا منافاه هذا المذهب للقول بالفاعل المختار فالجواب عنه على ما فى شرح المقاصد «أنّ وجوب الاثر كالعلم(مثال براى 
اثر) مثلا- (تفسيريجب:) بمعنى امتناع انفكاكه«(اثر) عن اثر اخر كالنظر(مثال براى اثر اخر) لا ينافى كونه«اثر) اثر المختار 
(تفسيرمختار:) جائز الفعل و التركك بان لا يخلقه(اثر) و لا ملزومه(اثر) لا بان يخلق الملزوم و لا يخلقه(لازم) كسائر اللوازم 
الممكنه(لوازم كه ملزومات شان ممكن است) كوجود الجوهر لوجود العرض(وجود جوهرلا-زم وجود عرض است ولى وجود 
جوهرفى نفسه ممكن است). وبالجمله جواز التركب اعم من ان يكون بواسطه(مثل تركك لازم كه بواسطه تركك ملزوم است) او 
بلا واسطه(مثل تركك ملزوم) و انّما المنافى له(جواز تركث) امتناع انفكاكه(اثر) عن المؤثر بان لا يتمكن من تركه اصلا( نه بدون 
واسطه ونه باواسطه). 


ولو صمح هذا الاعتراض(يعنى اكراختياربدون واسطه كافى نباشد, بلكه درلازم اختيار استقلالى نياز باشد) لارتفع علاقه اللزوم 
ذلكك(مثال هاى ديكر). هذا). 


و اما استدلال الامام على بطلان التوليد بما مر(ص778. س١)»‏ فالتحقيق فيه انّه(استدلال) على القول باستقلال العبد فى افعاله 
تمام على المعتزله واما على القول بمدخلتِه العبد لا باستقلاله(عبد) و هو(مدخليت عبد وعدم استقلالش) الحق, على ما سيأتى. 
فالكرات عت ان كوة القن ب الشدون الله تعالى اعم من ان يكون بواسطه او بغير واسطه فلا ينافيه(مقدوربودن شى ) 
وقوعه(شى) من غير (الله) بان يكون ذلكك الغير واسطه و انّما ينافيه(مقدوربودن) لو كان الوقوع(وقوع شى) على استقلال من 


ص: لغلوده 


اشكال نقضى اشاعره بر نظريه توليد م٠/‏ "./ "1و 
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موضوع: اشكال نقضى اشاعره بر نظريه توليد 


بحث دركيفيت افاده ى علم با نظر داشتيم كه جهار قول بيان شد. معتزله كفت: نظر صحيح توليد علم مى كند به اين معنا كه 
نظر صحيح سبب تام علم است وبا آمدن نظر واجب است كه علم بيايد بدون افاضه ى معلم. 


اشكال نظر توليد آن است كه منافات دارد با اعتقاد به اينكه تمام اشياء به خداوند تعالى نسبت دارد واز جمله ى اشياء علم 


است. 


عرقي قدي الشاعرية |5 تر ميخت دغل باه على :سي ل قرلته يارد ماكر ار يلح لقم علي انه كان انان ارط جر 
كه دليلى را كه شما در نظر ابتدابى مطرح كريد در تذكر نظر هم مى آيد. 


توضيح مطلب: قياسى را كه انسان تشكيل مى دهد تا به نتيجه ى برسد كاهى ابتدايى است وكاهى تذكرى؛ وقتى كه ابتداء 
قياسى را تشكيل مى دهيم ونتيجه ى مى كيريم اين نظر ابتداى است وزمانيكه قياس از ياد ما مى رود ودرحين انجام كارى ويا 
ديدن جيزى آن قياس ناكهان در ذهن ما تداعى مى شود اين قياس ونظر تذكرى است. واكر قياس كه ابتداء تشكيل مى دهيم 
مفيد علم است بايد اين قياس تذكرى هم مفيد علم باشد» درحاليكه مفيد علم نيست وخود شماى معتزله هم قبول داريد. 


جواب معتزله : تذكر نظر دو قسم است؛ يكى تذكر ارادى وقصدى وديككرى تذكر غير ارادى» وقتى كه انسان قياسى را تشكيل 
مى دهد وبعد فراموش مى كند كاهى اين قياس را دوباره با فكر احضار مى كند در اين صورت قياس به ذهن آمده مفيد علم 
استء. وكاهى بدون فكر واراده ناخود آكّاه قياس فراموش شده از جانب خداوندتعالى به ذهن القا مى شود در اين فرض 
قياس به ذهن آمده مولد علم نيست. يس تذكر نظر اككر ارادى باشد مثل نظر ابتداى مولد علم وجنانجه تذكر نظر غير ارادى 
باشد مولد علم نيست. 


ص: 12 


بعبارت ديكر توليد نتيجه ى افعال اختيار ما است وتذكر كاهى در اختيار ما است ومولد هم است وكاهى در اختيار ما نيست 


جواب دوم : نظر ابتدايى مولد علم است واز اين توليد علم هيج تالى فاسدى لازم نمى ايد, اما نظر تذكرى جه اختيارى باشد 
جه غير اختيارى اكر مولد علم باشد تحصيل حاصل لازم مى آيدء لازم مى آيد كه آنجه را ما قبلا بدست آورده ايم وحاصل 


باشد جه غير اختيارى؛ وقياس شما قياس مع الفارق است. 


سوال: بعد از اينكه علم از طريق نظر صحيح حاصل شادء به اين صورت كه قياس تشكيل شده شرايط لازم را داشته باشد 
مقدمات قياس هم از مواد بديهى باشد وعلم با افاضه ى معلم بدست آمدء آيا مى توانيم به اين علم معتقد شويم وبه آن عمل 
كنيم يا اينكه حق اعتقاد وعمل به آن علم را نداريم؛ بلكه بايد از جانب معلم تاييد شود؟ 


خواجه : همينكه علم از نظر صحيح حاصل شد كافى است كه به آن معتقد شويم وعمل كنيم ديكر نياز به تاييد معلم ديكر 


سست. 


ملاحده: علم هرجند از نظر صحيح بدست آمده باشد» قياس كه تشكيل مى دهيم شرايط لازم را داشته باشد» مقدمات قياس 
هم ضرورى باشد ولى علم كه بدست مى آيد ما حق نداريم به آن معتقد شويم وعمل كنيم مكر اينكه معلم بكويد درست 


ص: ام 


متن: ثم انه قد احتجت الاشاعره على المعتزله: بان النظر لوكان مولمدا للعلم لكان تذكر النظر أيضا مولّدا له و هو(كه تذكرمولد 
علم باشد) باطل اتفاقل(هم شما قبول داريد هم ما). 


واجابت المعتزله عنه(اشكال اشاعره): بانّه مع كونه(بيان شما) قياسا فقهيا( يعنى تمثيل است) فالفرق(فرق نظر ابتدايى 
ونظرتذكرى) ظاهر و هو(فرق) انّ النظر ابتداء مقدور لنا و لذا تولد العلم و تذكره(نظر) غير مقدور لنا فلا يوآمده(علم) و لو 
كان (تذكرنظر) احيانا مقدورا فهو( تذكرنظر) أيضا(مثل نظرابتدايى) يولّده(علم). 


إن أبا هاشم صرح بان التذكر السَانح(عارض) للذهن بلا قصد لا يومد العلم لكونه(تذكر) من فعل اللّه ومع قصد و اختيار 
يولّده(علم) لكونه(تذكر) من فعلنا. 

و أيضا هناكك اى عند تذكر النظر مانع عن توليد العلم و هو لزوم تحصيل الحاصل بخلاف ابتداء النظر لكونه سابقا على العلم 
فلا يلزم ذلك( تحصيل حاصل در نظر ابتدايى) هذا. 


على /الرحجة القن ولق رييب النستع) معنا يسدر فد لحان زور ميدي بايا كاه قى آقانه لفقي على اللطلاق رز 
كان فى المعارف الالهّه او غيرها و لا حاجه الى المعلم على ما يقوله الملاحده. 


ولا يخفى ضعف قولهم بعد ما ذكرنا فلا حاجه الى مئونه الاستدلال على بطلانه الا ان يريدوا به خلاف ما يتبادر منه . 
مفيدعلم بودن نظر بدون احتياج به قاييد معلم /ا٠/ 417/٠7‏ 
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موضوع: مفيدعلم بودن نظر بدون احتياج به تاييد معلم 


بحث در اين داشتيم كه نظر صحيح مفيد علم استء برخى ها معتقد اند كه شرط اينكه نظر صحيح مفيد علم باشد تاييد معلم 


است. 
ص: اكزذه 


توضح مطلب: قبلا بيان كرديم نظر صحيح معد است وعلم از جانب مبادى عاليه افاضه مى شود. برخى معتقد است كه علاوه 
برنظر صحيح ومبادى عاليه معلم بشرى هم نياز است تا علم افاده شود» يعنى وقتى كه قياس تشكيل شده شرايط لازم را داشت 
مقدمات قياس هم از مواد بديهى بود علاوه برمبادى عاليه(معلم غير بشرى) بايد معلم بشرى هم تاييد نمايد تا نظر صحيح مفيد 


علم باشد. 


كويد حتى علم حسى نياز به از جانب مبادى عالى دارد» ولى ملاحده مى كويند نياز به معلم بشرى داريم كه تاييد كند تا نظر 


داع اند 
شارح قديم: 


ملاحده مى كويد: علم هرجند از نظر صحيح بدست آمده باشدء قياس كه تشكيل مى دهيم شرايط لازم را داشته باشدء 
مقدمات قياس هم ضرورى باشد ولى علم كه بدست مى آيد ما حق نداريم به آن معتقد شويم وعمل كنيم مكر اينكه معلم 
بشرى بككويد درست است وبايد به آن معتقد شويم. يس مراد ملاحده اين نيست كه نظرصحيح افاده علم نمى كندء جرا كه 
اين ها معترف اند دليل اثبات صانع افاده ى نتيجه مى كندء ولى مى كويند ما نمى توانيم به آن معتقد شويمء بعبارت ديكر 


اعتقاد به نتيجه نجات بخش نيست. 
شارح قديم براى تاويل كلام ملاحده جند تا شاهد بيان مى كند: 


شاهد اول: بسيارى از مردم داراى عقيده اند ولى جون اعتقاد شان تاييد ندارد اهل نجات نيستند» وبلكه بسيارى از مردم عقيده 


توحيد دارند» اما جون توحيد را نبى اكرم(ص) نككرفته اند اعتقاد شان يذيرفته نيست. 


ص: م 


شاهد دوم: اكر اعتقاد به نتيجه ى قياس درست بود عرب قديم مى توانست بككويد ما صانع را عقل خود اثبات كرديم ومى 


سسكثك. 


محقق شريف : اين بيان شارح قديم درتفسير قول ملاحده اشاره است به تاويلى است كه خواجه از كلام ملاحده در نقد 


المحصل ارائه كرده است. 


لا.هيجى : تاويل شارح قديم از كلام ملاحده با ادعاى آنها ساز كارى نداركه مى كويند در هر عصر وزمانى نياز به معلم 
بشرى استء بلكه با اين تأويل كه براى اعتقاد به جيزى وعمل به آن تاييد معلم نياز استء كافى است كه در يكى از زمانها 


معلم باشد وآن نبى اكر(ص) استء وديكر نياز به وجود امام نيستء جه رسد به اينكه در هرزمانى نياز به امام باشد. 


محشي شرح جديد: محشي جديد اولا تاويل شارح قديم را رد مى كند ومؤيد مى آورد كه بلحاظ كلامى اعتقاد به علم 
حاصل ازنظر صدميع بدون تاييد معلم نجات بخشش است» ثانيا دوشاهد را كه شارح قديم براى تاويل كلام ملاحده آورد 
صحيح نمى داند وثالثا بيان مى كند نظر ملاحده بلحاظ منطقى قابل قبول نيست. 


الف) نجات بخشى علم حاصل از نظر: علم حاصل از نظرصحيح بدون تاييد معلم درحد خود ناجى استء جرا كه اولاء علماى 
سلف قبل از ملاحده اجماع دارند كه علم حاصل از نظرصحيح درحد خودش ناجى استء به اين معنا كه در دين خيل جيزها 


است كه براى نجات بايد به آن اعتقاد داشته باشيم» ولى آنجه كه نظر صحيح بدست مى آيد هم ناجى است. 


ص: لكرده 


ثانياء در آيات قران كريم آيات زيادى داريم كه براى هدايت» بطور مطلق امر كرده است به نظر وفكر بدون اينكه تاييد معلم 
را مطرح كرده باشد. 


ومسيح قائل به توحيد بودند» ولى اقرار به حقوق كلمهى توحيد نداشتند مثلا عقيده داشتند كه خدا بجه دارد ويا به اين خاطر 


ج) محذور منطقى نظر ملاحده: نظر ملاحده بلحاظ منطقى قابل قبول نيستء جرا كه كاهى مستلزم تسلسل است وكاهى 
مستلزم دور يا تسلسل. 


83 مستلزم تسلسل بودن نظر ملاحده: تصديق معلم مبتنى بر نظر است ولذا تصديق معلم اول نياز به تصديق معلم دوم دارد 
وتصديق معلم دوم نياز به تصديق معلم سوم وهكذا فيتسلسل. 


لا-هيجى : اين اشكال وارد نيستء جرا كه شايد نظر يكك معلمى مبتنى بر نظر نباشد, از روى وحى باشد ويا اككر از روى نظر 
است بخاطر كمال عقلش نياز به تاييد معلم ديكر ندارد. 


0) مستلزم دور يا تسلسل بودن نظر ملاحده : 


.١‏ يا با نظر حاصل مى شود ويا با اخبار خود معلم» و هردو صورت مستلزم دور است؛ جرا كه اكر از طريق نظر صدق معلم 
اكر صدق معلم از طريق اخبار خود معلم بدست آيدء اعتبارصدق معلم متوقف است برخبرخود معلم واعتبارخبر معلم متوقف 


است بر صدق معلم. 


ص: إفرده 


متن: و فى الشرح القديم انهم(ملاحده) يعترفون باستلزام مقدمات اثبات الصانع لنتائجها لكن يقولون هذا وحده لا يجزى ولا 
يحصل به التجاه الا اذا اتتصل به تعليم (مثال براى تعليم:)كقول النبى صلى الله عليه و آله «أمرت ان اقاتل النّاس حتىّ يقولوا: لا 
إله انَا الله). 


وكثير من الناس قائلين بالتوحيد, لكنّهم لما لم يأخذوا ذلكك (توحيد) منه(النبى ص) ما(نافيه) كان يقبل قولهم. 


وان كانت العقول كافيه لقالت العرب: نحن نثبت الصّ انع بعقولنا و نعرف توحيده فلا نحتاج فى ذلكك(اثبات صانع وتوحيد) 
أليك انتهى. 


و قال المحقق الشريف: انْ هذا اشاره الى ما ذكره المصنف فى نقد المحصّل تاويلا لكلامهم انتهى. 


وانت خبير: بانه على هذا التأويل لا يتم دعواهم(ملاحده) انَّ فى كل عصر لا بد من معلم بل يكفى فى ذلك التعليم(تعليم كه 
مى كويد لازم است) وجود معلم فى زمان من الا-زمنه و هو النَبى فلا يثبت لهم (ملاحده) بذلك(تاويل شما) وجوب وجود 


ثم قال الشارح(شارح قديم): و الحق ان التعليم فى العقليات(درمقابل نقليات) ليبس بضرورى(واجب تنبنت): 


ظهور الملاحده على انَّ معرفه الله تعالى بلا معلم ينجى. 


و أيضا الآيات الآمره بالنظر فى معرض الهدايه الى طريق النجاه متكثر بلا ايجاب تعليم. 


واما عدم قبول كلمه التوحيد من كثير من الناس فلانهم كانوا يقولون عُزيرابن الله و المسيح ابن الله أو لانهم كانوا يمتنعون عن 
الاقرار بالرساله و ساير حقوق الكلمه(كلمه لا اله الا الله) انتهى. 


ص: زرده 


و القوم(متكلمين) الزموهم(ملاحده): التسلسل تاره و الدور و التسلسل اخرى 


3) اما الاوّل(كه بيان شما مستلزم تسلسل است): فلان نظر المعلم أيضا(همان طور كه درمفاد قياس احتياج به معلم است) يحتاج 
الى معلم اخر اذ المفروض ان النظر مطلقا غير كاف. 


و هذا غير وارد عليهم لجواز ان يكون نظر المعلم كافيا دون غيره لكونه مؤيدا بخاصيه تقتضى كمال عقله او ينتهى سلسله التعليم 
الى معلّم لا يكون علمه بالنظر بل بالوحى. 


0) و اما الثانى(كه بيان شما احد المحذورين يا دور ويا تسلسل را دارد) فلان العلم بصدق المعلم الّذى لا بدّ منه (6/1)اما ان 
يحصل بالنظر او باخباره(مثلا خبر دهد كه من امام صادق ام وكلاهما دور: 


اما الاؤّل(كه صدق معلم راز طريق نظر بفهميم دور است) فلانٌ افاده النظر يتوقف على تعليم المعلم وافاده تعليمه يتوقف على 
صدقه الّذى لا يحصل الا بالنظر. 


وامًا التانى( كه صدق معلم را از طريق اخبار خود معلم بفهميم دور است) فلانٌ اخباره لا يفيد انا بعد العلم بصدقه 


قابل قبول بنودن كلام ملاحده بلحاظ منطقى 97/٠7/٠١‏ 
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موضوع: قابل قبول بنودن كلام ملاحده بلحاظ منطقى 


بحث در اين داشتيم كه نظر صحيح مفيد علم است بدون احتياج به تاييد معلم» اما ملاحده مى كويند كه نظرصحيح در 
صورت تاييد معلم مفيد علم استء والا نظر صحيح مفيد علم نيست. 


اشكال: اين قول ملاحده كاهى مستلزم تسلسل است وكاهى مستلزم دور وتسلسل. 
مستلزم دوريا تسلسل بودن نظر ملاحده: 


اكر نظرصحيح برا افاده ى علم احتياج به تاييد معلم داشته باشدء تايبد معلم درصورتى مفيد است كه صدق معلم ثابت شود 
وصدق معلم يا بانظرواخبار خودش ثابت مى شودء كه مستلزم دور است ويا به اخبار معلم ديكر كه مستلزم تسلسل است. 


ص: م 


بيان تسلسل: اكر صدق معلم احياج به تاييد معلم ديكر داشته باشد, تاييد معلم ديكر وقتى مفيد است كه صدق خودش ثابت 
شده باشد وصدق معلم دوم احتياج به تصديق معلم سوم دارد وهكذا فيتسلسل. 


ان قلت: تسلسل لازم نمى آيد جرا كه مى رسيم به معلم كه صدقش از طريق معجزه ثابت مى شود وديكر نياز به تاييد معلم 


ديكر ندارد تا تسلسل لازم بيايد. 


قلت: خود معجزه صدقش متوقف بر نظر است؛ جرا كه بايد درمعجزه نظر كنيم وبدانيم كه از طرف خداوند تعالى استء. ونظر 
به عقيده ى شما متوقف است بر اخبار معلم يا اخبار معلم مؤيد كه دور است ويا اخبار معلم ديكر كه تسلسل است. 


مقدمات مى فهمد كه معلم صادق است. يس معلم نظر را تاييد مى كند ودر عين حال مقدماتى مى آورد كه عقل از آن 


قلت: مقدماتى را كه معلم مى آورد وعقل از طريق آن صدق معلم را مى فهمدء آيا اين مقدمات بايد صادق باشد ويا لازم 
نيست صادق باشد؟ روشن است كه مقدمات بايد صادق باشد تا از طريق آن صدق معلم را بفهميم ومقدمات وقتى صادق 
است كه ما صدق معلم را بدانيم. يمس صدق معلم متوقف است بر صدق مقدمات وفهم عقل وصدق مقدمات متوقف است بر 


صدق معلم واين دوراسث. 


واما ماقيل( دفاع از ملاحده بطو ركلى): اينكه ملاحده مى كويند نظر براى افاه علم نياز به تاييد معلم دارد» نظرى است كه 


تصديق داشته باشد, بلكه عقل با قرائن واحوال صدق معلم را مى فهمد. 


ص: عم 


جواب: اينكه از احوال وقرائن به صدق معلم يى مى بريم» بصرف مشاهده قرائن واحوال نيست,ء بلكه احتياج به نظر استء مثلا 
هذه المعلم معتمد الناس وكل معتمد الناس لايكذب فهذالمعلم لايكذب. يس به صرف مشاهدهء قرائن واحوال صدق معلم 
ثابت نمى شود بلكه بايد با نظر همراه شود ومقدمات نظر كلى است وغائب از حواس وطبق عقيده ى شما نياز به تاييد معلم 


دارد. 


متن: (0) واما ان يحصل(علم به صدق معلم) باخباره معلم اخر فيتسلسل و لا يكفى (دردفع اشكال) الانتهاء الى معلم مؤيد 
بالمعجزه. (دليل لايكفى:) لاله لا بد من النظر فى معجزته(معلم مؤيد) الّذى(صفت نظر) لا يتم الا بتعليمه(كه بنظر شما متوقف 
برتعليم است) المتوقف على اخباره(معلم مؤيد) فيعود الى القسم الاوّل و يدور. 

فإن قلت: قد يشارك العقل(فاعل يشارك) قوله(مفعول يشارك) فى افاده العلم(متعلق يشارك) بصدقه(معلم) 
بان(تفسيريشارك) يضع المعلّم مقدمات يعلم العقل بالنظر فيها صدقه(معلم). 

قلت: المقدمات الموضوعه ما لم يعلم صدق (معلم:) واضعها(مقدمات) لا يفيد علما البته فكيف يمكن ان يعلم منها صدق 
واضعها؟ 

واما ما قيل(دفاع از ملاحده بطور كلى): من ان (اسم ان:) كلامهم (خبر ان:) فى المعارف الالهيه الغائيه عن الحواس و صدق 
المعلم ليس منها(معارف الهيه) بل هو( صدق معلم) مما يهتدى(ناظر) إليه بمشاهده قرائن الأحوال. 


فالجواب عنه: ان صدق المعلم لا يحصل من مجرد مشاهده الا-حوال بل لا بد من النظر فيها و مقدّمات النظر مطلقاً(جه نظر 
درباب معارف الهيه باشد وجه درباب غير معارف الهيه) غائبه عن الحواس لكونها معقولات كليه لا محاله. 


ص: لفكرده 


مستلزم تسلسل بودن كلام ملاحده 97/٠/١١‏ 
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موضوع: مستلزم تسلسل بودن كلام مللاحده 


بحث در اين داشتيم كه نظرصحيح مفيد علم است بدون نياز به تاييد معلم» ولى ملاحده معتقد اند كه نظرصحيح درصورتى 
مفيد علم است كه تاييد معلم را داشته باشد. ما اين حرف ملاحده را رد كرديم وكفتيم كه بيان شما كاهى مستلزم تسلسل 
است وكاهى مستلزم دور يا تسلسلء جرا كه امضاى معلم هم نياز به تاييد دارد. 


دفاع از مللاحده: معارف الهيه كه غائب از اذهان وحواس است احتياج به تاييد معلم دارد؛ ولى تاييد معلم كه غائب از حواس 


واذهان نيست تا نياز به تاييد معلم ديكر داشته باشدء بلكه صدق معلم از قرائن واحوال معلوم مى شود. 


جواب اول: صدق معلم از قرائن واحوال به تنهايى بدست نمى آيدء بلكه مقدمات وقرائن واحوال با نظر قبول مى شود. يمس 
دور يا تسلسل لازم مى آيد. 


جواب دوم: شما تايبد معلم را معين نظر قرار مى دهيد ومى كوييد براى اينكه نظرصحيح مفيد علم باشد نياز به تاييد معلم 
است, درحاليكه ملاحده نظر را متوقف بر تاييد معلم مى داند» بعبارت ديكر شما كفتيد آنجاى كه علم با قرائن واحوال قابل 
دست رسى است احتياج تاييد به معلم نيست وجاى كه علم با قرائن واحوال قابل دست رسى نيست احتياج به تاييد معلم استء 
درحاليكه ملاحده مطلقا نظر را متوقف بر تاييد معلم مى داند. 


جواب سوم: معلم كه ملاحده مى كويد احتياج به تاييدش است يا معلمى است كه از جانب خداوند تعالى منصوب است مثل 


ص: 2 


نعم( كلام خواجه): نظردر افاده ى علم احتياج به تاييد معلم ندارد» بلكه احتياج به جزء صورى دارد؛ يعنى مقدمات بايد ترتيب 
صحيح داشته باشدء بعبارت ديكر قياس بايد شكل صحيح داشته باشد جرا اكر تنها بودن جزء مادى كافى بود همه ى مردم 
عالم به همه ى علوم كسبى بود؛ جرا كه همهء قضاياى ضرورى را همه ى مردم دارند» ولى همه ى مردم عالم به همه ى علوم 


كسبى نيستند» جرا كه ترتيب مقدمات يعنى جزء صورى را رعايت نمى كنند. 


سوال: روشن است كه قياس مثل هرامر ديكر مشتمل بردوجزء مادى وصورى استء ودرمنطق شرائط هردوجزء بيان شده است» 


جواب: برخى فكر كرده است كه همان كونه كه احتياج به تاييد معلم نيست احتياج به جزء صورى هم نيست»ء به همين جهت 


خواجه مى كويد احتياج به تاييد معلم نيست ولى احتياج به جزء صورى است. 


برخى كمان كرده است كه نظر براى افاده ى علم احتياج به جزء صورى يعنى ترتيب خاص مقدمات نيستء والآ خود ترتيب 
هم احتياج به ترتيب دارد حال اكر اين ترتيب همان ترتيب قبل باشد دور لازم مى آيد واكر ترتيب ديكر باشد وآن ترتيب هم 
به ترتيب ديككر نياز داشته باشد وهكذا تسلسل لازم مى آيد. 


جواب: ترتيب نياز به ترتيب زائد ندارد تا مستلزم دور يا تسلسل باشد. 


متن: نعم قد يكون مقدمات بعض الانظار قريبه الماخذ غير صعبه التحصيل (يعنى به آسانى قابل دست رسى است) و 
بعضها(مقدمات) بخلاف ذلك و لا بد فى الجميع(جه به آسانى قابل دست رسى باشد جه نباشد) من الانتهاء الى العلوم 
الفدووزنة و التقارات (تقاوبة نطرها) مكترء الوسائط و قلتينا نو السنعوه و عدمها تراعمة الى ذلكة زه انان بودن دست رست نه 
مقدمات شان و سخت بودن دست رسى به مقدمات شان/ قلت وسائط وكثرت وسائط ). 


ص: رده 


و مع ذلك (علاوه براين) فالكلام(ملاحده) ليس فى اعانه التعليم على النظر بل فى توقف النظر على التعليم. 


و أيضا الكلام فى صدق المعلم عن اللّهانه صدق معلم) و العلم بهذا المجموع من المعارف الالهيه لا محاله بل من اصعبها فانٌَ 
العلم بصحه الرّساله عن اللّه ينطوى على جل المعارف الالهيه بل على كلها. 

نعم و ان لم يكن للنظر حاجه الى العلم لكن لا بد فيه (نظر)من ترتيب المقدمات الّذى(صفت ترتيب) هو الجزء الصورى )١(‏ و 
لا يكفى مجرد حضور المقدمات التى هى الجزء المادى و الّا(اكر مجرد حضور مقدمات كافى بود) لحصلت العلوم الكسبيه 


لجميع العقلاءء لحصول الضروريات التى هى مبادى الكسب لكل احد على السواء و(عطف برلحصات) لتساوتت الاشكال فى 
الجلاء و الخفاء (مثلا شكل اول وشكل جهارم يكسان بود جلاوخفايش). 


وانما قال(مصنف) ذلكك(جزصورى ) دفعا لما قيل: من انه لا حاجه الى الجزء الصورى و الا لزم التسلسل او اشتراط الشىء 
بنفسه و هو سهو فانٌ التسلسل انما يلزم لو قلنا بافتقار كل زائد الى ترتيب و ليس كذ لكك بل المفتقر الى الترتيب انما هو الاجزاء 
الماديه خاصّه كذا فى شرح العلامه. 

شرايط عام نظر 957/٠5/١١‏ 
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موضوع: شرايط عام نظر 


بحث در اين داشتيم كه نظرصحيح مفيد علم استء ولى نظرفاسد مستلزم جهل نيستء كاهى مفيد علم است وكاهى مفيد 
جهلء اما جه نظر صحيح باشد وجه فاسد داراى شرايط عام استء شرايط كه براى ه ركارى ارادى لازم استء واكر اين شرايط 


نباشد آن كار وجود نمى كيرد. 


ص: ارده 


)١(-١‏ جزمادى قياس قضاياى بديهى است وجزصورى قياس ترتيب وجيدنشس مقدمات و اصطلاحا شكل قياس است.. 


عبات ذيكر شيرايط كديواق كه ىه اق باشرايظ وعوة اشن سرع كه ا كر أن هرايط ناشد ا شن وبعرد نس كرة 
ويا شرايط صحت آن شى است كه جنانجه نباشد آن شىء صحيح نخواهد بود. نظر هم مثل هر امرى شرايط صحت دارد 
وشرايط وجود؛ شرايط ماده نظر وشرايط صورت نظر شرايط صحت نظر استء كه اكر نباشند نظر وجود يبدا مى كند» ولى 
مفيد علم نيستء اما شرايط عام نظر وه ركار ارادى ديككر شرايط وجود نظر وكار ارادى است كه جنانجه باشند نظر وهركار 


ارادى ديكر اصلا وجود نمى كيردء نه اينكه محقق شود ومفيد نتيجه نباشد. 


براى وجود مطلق علم وهركار ارادى شرايطى است كه عبارتند از حيات» عقلء عدم غفلت و... علاوه براين شرايط سه شرط 


ديكر هم داريم كه در ذيل به بيان آن مى يردازيم: 


شرط اول: غايت نظر ويا مطلوب نظرى حاصل نباشدء بعبارت ديكر علم نظرى كه مطلوب نظروفكر استء از آن جهت كه 
مطلوب نظرى است حاصل نباشد, والا طلب آن تحصيل حاصل است كه باطل است. 


توضيح مطلب: آنجه كه نتيجه ى قياس است كاهى مطلوب است يعنى به آن علم نداريم و باقياس طلب مى كنيم» وكاهى 
عرد ابل هات درك طلي رد 


ان قلت: كاهى مطلبى را با دليل اثبات مى كنيم» ودرعين حال دليل دوم وسوم هم اقامه مى كنيم» درحاليكه مطلوب حاصل 


ص: احرده 


قلت: تعدد ادله تحصيل حاصل نيستء بلكه ادله ى دوم وسوم و... يا براى تاكيد مطلب است نه براى تحصيل آنء يا براى اين 
است كه مطلوب تدريجا حاصل مى شود؛ يعنى مطلوب درحقيقت داراى جهات متعدد است كه با هردليل يكك جهت آن 
حاصل مى شود ويا بخاطر اين است كه بفهميم ادله ى بعدى دلالتش حِككونه است. 


متن: و شرطه (مبتدا): اى شرط النظر مطلقاء سواء كان صحيحا او فاسداء زائدا على شرائط العلم من الحياه و العقل و عدم الغفله 
الى غير ذلكك(آلات كاهى مقدمه ى تعقل استء يكى از شرايط اين است كه آلات حس سالم باشد) امور(خبر): 


الاوّل : عدم الغايه و هى العلم بالمطلوب بالنظر(متعلق مطلوب: يعنى مطلوب نظرى) من حيث هو مطلوب به(نظر/ اكر حيث 
ديككرى داشته باشد مى توانيم طلب كنيم مثلا مى خواهيم تاكيد كنيم)» والا لزم تحصيل الحاصل. 


فان قلك: قما عقول فى من ينظ فى الأول المتعدده على عطلوت واحل 


قلت: ذلكك؛ إما بقصد الاطمينان و حصول تعاضد الادله او حصول العلم بها(مطلوب/ ادله) شيئا فشيئا او النظر فى وجه دلاله 
الدليل الثانى على ما قاله الامام الى غير ذلكك 


شرط دوم وسوم مطلق نظر 517/٠7/١١‏ 
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موضوع: شرط دوم وسوم مطلق نظر 

بحث درشرايط مطلق نظر داشتيم» كه جه نظر صحيح جه نظر فاسد وبلكه مطلق كار ارادى بلحاظ وجود جه شرايطى دارد. 
شرط دوم: ضد غايت نظر حاصل نباشد. 


توضيح مطلب: غايت نظر علم به مطلوب است» ضدغايت جهل مركب نسبت به مطلوب است. اكر كسى جهل مركب نسبت به 
مطلوب داشته باشد جزم دارد كه عالم به مطلوب است وكسى كه جزم به عالم بودن خودش دارد اقدام به كسب به علم نمى 


ص: للذله 


ابى هاشم: اقدام به تشكيل قياس داشتن شكك نسبت به مطلوب استء وجاهل مركب شكك ندارد» ولذا اقدام به تشكيل قياس 


فان قلت( اعتراض به شرط دوم): در دوحالت شخص كه جهل مركب دارد اقدام به نظر مى كند؛ يكى وقتى كه ناخود آكاه 
نسبت به آنجه كه جزم دارد فكر مى كندء وديكرى وقتى كه مبادى قياس مترتبتا به او القا مى شودء دراين صورت ناكهان 


متوجه اشتباه خود مى شود. 


قلت: اين دو مورد هيج كدام اقدام به نظر نيست»ء اولى بازى متخيله است» شخص بدون اينكه توجه داشته باشد تصرف كند 
درمقدمات قياس كه در ذهن دارد يا به او القا شده است وترتيب مقدمات كند وناخود آ كاه به جيزى برسد كه جاهل مركب 
فكرش را نمى كرد. دومى حدس است كه بدون حركت به مطلوب مى رسدء نه فكر كه مشتمل بر دو حركت است» حركت 
از مطالب به مبادى واز مبادى به مطالب. 


شرط سوم: غايت اكر كاملا مورد غفلت باشد انسان اقدام براى تحصل آن نمى كند؛ مثلا كسى كه اصلا توجه به حدوث يا 
عدم حدوث عالم ندار اقدام نمى كند كه قياس تشكيل دهد وحدوث يا عدم حدوث عالم را اثبات كند. هم جنين درصورتى 
كه غايت كاملا روشن باشد اقدام براى تحصيل آن تحصيل حاصل است. يس بايد غايت اجمالا مورد توجه باشد» تا شخص 


آنجه كه بيان شد شرايط وجود مطلق نظر» جه نظرصحيح جه نظرفاسد, وبلكه شرايط هركار ارادى استء اما نظر صحيح علاوه 
بر شرايط مذكور دوشرط ديككر هم دارد. 


ص: غ060 


شرايط وجود نظر صحيح: 


شرط اول: شرط اول نظر صحيح اين ست كه به دليل تعلق كرفته استء نه به شبه» ودليل در اصطلاح متكلمين هرجيزى است 


كه با توجه به آن بتوان قياس تشكيل داد وبه مطلوب رسيد» وشبه جيزى است كه نتوان با آن قياس تشكيل داد. 
شرط دوم: نظربه دليل از جهت دلالتش باشد» جهتى كه باتوجه آن مى توان از دليل به مدلول رسيد. 


توضيح مطلب: دليل در اصطلاح متكلمين فرق دارد با آنجه كه در اصطلاح منطق دليل مى كويدء منطقيين به خود آن 
مقدمات قياس دليل مى كويند, ولى در اطلاق متكلمين به هر آجيزى كه باتوجه به آن بتوان قياس تشكيل داد دليل مى 


كويند» كه غير از مدلول» غيرازدلالت وغيرازجهت دلالت است. 


مثال: العالم حادث وكل حادث له صانع» فالعالم له صانع. دراين قياس اقترانى دومقدمه داريم ونتيجه كه از آن بدسث مله 
است. دراطلاق منطق به دومقدمه دليل مى كويند. ولى دراصطلاح متكلم به خود عالم كه باتوجه به آن مى تواند قياس 
تشكيل بدهيم دليل مى كويندء به آن عالم ازحيث تغيبر آن كه مى توانيم ثبوت صانع كنيم دلالت مى كويند وبه امكان يا 


متن: و الثانى: عدم ضدّها(غايت)؛ اى(تفسيرضد) الجهل المركب بالمطلوب لان صاحبه(جهل مركب) جازم بكونه عالما. و 
ذلك (جزم) يمنعه(ناظر) من الاقدام على النظر لانّه(اقدام جنين كسى برنظر) كالاكل على الامتلاء. 


و عند ابى هاشم لكونه(جهل مركب) منافيا للشكك الّذى هو(شكك) شرط للنظر عنده(ابى هاشم). 


ص: 7ه 


فان قلتثة: الجاهل رئما يتصرف فى مقدمات حاصله عنده او ملقاه إليه و(عطنف بريتصرف) يرتبها (مقدمات)» غافلا عن خصوصيه 
ما(نتيجه) يؤدى(مقدمات) إليه(ما) فأدّته(جاهل) الى اليقين بخلاف اعتقاده فيزول عنه جهله المركب وقد يفيض المبادى(مبادى 
قياس ونظر) عليه(جاهل) مترتبه فينتقل منها(مبادى) الى المطلوب. 

قلت: اما الاوّل(تصرف وترتيب از روى غفلت درمقدمات») فهو من دعابه المتخيله وامًا الثانى(افاضه مبادى مترتبه) فهو الحدس 
وليس شىء من ذلكك(ماذكر/ افاضه مبادى نظر) بنظر. 


مطلقا. 
ولم يعد غير المصنف هذا الثالث من شرائط النظر لزعمهم(غيرمصنف» انّه داخل فى عدم الغفله اذى هو من شرائط العلم فتأمل. 
هذه هى شرائط النظر على الاطلاق. 


و اما النَظر الضّ حيح فشرطه )١(‏ ان يكون نظرا فى الدليل دون الشبهه (7) وان يكون النظر فيه(دليل) من جهه دلا لته(دليل) 
وه (جنيت:.دلالت) الآمر الذى بواسطلته يعفل الذعن من الدليل الى المدلول: 

فاذا استدللنا بالعالم على الصانع. بان نظرنا فيه(عالم) و حصانا قضيتين إحداهما ان العالم حادث و الاخرى ان كل حادث له 
صانع» فالعالم هو الدليل عند المتكلمين لا نفس المقدّمتين المترتبتين على ما هو اصطلاح المنطق. وثبوت الصانع هو المدلول و 
كون العالم بحيث يفيد النظر فيه(عالم) العلم بثبوت الصّانع هو الدلاله و امكان العالم او حدوثه اذى هو سبب الحاجه الى المؤثر 


وجوب نظر در معرفت الهى 57/٠/١١‏ 
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موضوع: وجوب نظر در معرفت الهى 


ان قلت : دوشرط كه براى نظر صحيح بيان شد» روشن نيست جرا كه دليل وجهت دلالت تغاير ندارد كه نظر به ه ركدام شرط 


ص: وذذزهة 


قلت: دليل» مدلول؛ دلالت وجهت دلالت بلحاظ مفهوم متغاير اند. دليل شى است كه مى تواند ما را به مدلول برساند» ومدلول 
است وصفى كه صفت لالت را در يى دارد. يس دليل وجهت دلالت متغاير اند ونظر هم با اضافه به دليل وجهت دلالت متغاير 


مى شود» ودوشرط است براى نظر صحيح. 


مجدئ! انك لامي وصصواف ترفك الداترا فنول؟ دا رقف اعلا كد و وكدرت عقن ةاون وض امدلو واودن مسدله 


واماميه وجوب معرفت اله را واجب عقلى مى دانند واشاعره وجوب معرفت اله را واجب شرعى مى داند. 
معتزله براى وجب عقلى معرفت اله دو دليل بيان كرده است. 


دليل اول: بر معرفت الهى دو واجب عقلى متوقف است؛ يكى دفع ضرر محتمل وديكرى شكر منعم. يس معرفت الهى مقدمه 
است براى دو واجب عقلى ومقدمه واجب عقلى عقلا واجب است يس معرفت الهى واجب عقلى است. 


درا استدلال كواف قنايل كد درواي عقن عقاف واحن انك تكاز كد داة تدارى انا مرا قامنم كددمعرفع اله 


مقدمه است براى دو واجب عقلى نياز به بيان دارد. 


عقلى بودن وجوب دفع ضرر محتمل : ضررمحتمل عبارت است از خوف عقاب اخروى» وخوف ضررهاى دنيوى كه مترتب بر 
داند» واكر عقلا بماهم عقلا جيزى را واجب بداند عقلا واجب است. بله اكر عقلا بما انيكه تابع مذهب خاصى است جيزى را 


ص: اؤذذ[ه 


اكر دفع ضرر واجب عقلى است بايد شناخت آنجيزى كه دفع ضرر متوقف بر آن است هم واجب باشد, عقاب اخزوى 


از ضررهاى مترتب بر آن مصون بمانيم. 


عقاب اخروى از روى اخبار جمع كثير ومظنون است واختلاف امم برمعرفت صانع وجنكك وهلاك نفوس هم امر مظنون استء 
ضرراخروى وضرردنيوى مظنون است وضرر مظئون خوف دارد ولذا ضرر مظنون را تفسير نموده است به خوفق عقاب وخوف 


ضررهاى دنيوى مترتب بر معرفت صانع. 


عقلى بودن وجوب شكر منعم: هرعاقلى مى بيند كه نعمت وجود وقواى روحانى وجسمانى را دارد» همين طورنعمت هاى 
معيشتى از قبيل ملموسات» مشروبات» مأكولات و... بر او عطا شده است واز لذت هاى جسمانى وعقلائى بهره مى برد. وهمه 
اى اين نعم از غير به او عطا شده است يس بايد آن غير را بشناسد؛ جرا كه عقلا بماهم عقلا- شكر منعم را واجب مى داند 
وهركاه عقلا- بماهم عقلا- جيزى راواجب بداند آن جيز عقلا واجب است. يس شكر منعم عقلا-واجب است وشكر منعم 


متوقف است بر شناخت منعم يس شناخت منعم واجب عقلى است. 


متن: و هذه الاربعه(دليل» مدلول» دلالطت وجهت دلالت) امور متغايره بحسب المفهوم و العلوم المتعلقه بها متغايره بحسب 
الاضافه. 


و(متعلق كان:) لوجوب ما(معرفه اله) يتوقف عليه(ما) العقليات(دفع ضررمحتمل وشكرمنعم) وانتفاء ضدٌ المطلوب(مطلوب:عقلى 
بودن وجوب. ضد مطلوب: شرعى بودن وجوب) على تقدير ثبوته كان التكليف(وجوب) به(ما) عقليا. 


ص: ههه 


اجمع المتكلمون على وجوب النظر فى معرفه اللّه تعالى و اختلفوا فى انه هل هو واجب عقلا-او شرعا؟ فذهبت المعتزله على 
الاوّل(وجوب عقلى) و اختاره المصنف و الاشاعره الى الثانى(وجوب شرعى). وامّا وجوب المعرفه فاجماعى من الامه. 


اكد لع التحرله على الويجوت المقلى رسيي : 
الخخول: قروز( تدع :)اذ هد فه الله تماك أؤائعه صفلك (دلل © لكرتها(معرفت 10م عرق :عله الزاجيان عقا دوواجن 
عقلى): 


احدهما(يكى از دوواجب عقلى كه مبتى است بر معرفت اله): دفع الضرر المظنون و هو(ضررمظنون) خوف العقاب فى الاخر 
فحيث اخبر بذلك جماعه كثيرون و خوف ما يترتّب فى الدَّنيا على اختلاءف الا-مم فى معرفه الصانع من المحاربات و هلاكك 
النفوس و تلف الاموال فانٌ هذا الخوف ضرر يقدر العبد على دفعه عن نفسه فلو لم يدفعه كان مستحمًا لان يذمّه العقلاء. 


و ثانيهما(دومين واجب عقلى كه مبتنى است بر معرفت اله): شكر المنعم فانّ كلّ عاقل يرى عليه )١(‏ نعما جليله من الوجود من 
القوى الرّوحانيه و الجسمائيِه و المشاعر الحسيه و العقله و )١(‏ ما يتم به امر معاشه من المآكل و المشارب و الملاجس و 
المراكب و (”) ما يتمتع به من اللذّات الجسمانيه و العقلانيه و التفوقات الماليه و الكماليه كل ذلكك(نعمت ها) مما يعلم يقينا انه 
ليس منه بل من غيره فلو لم يعرف ذلك الغير المنعم عليه(عاقل) تلكك النعم(مفعول منعم) ولم يذعن بانعامه عليه و لم يتقرّب 
الى مرضاته لذْمّه العقلاء قاطبه و استحسنوا سلب تلكك النعم جميعا( تا كيد) عنه. 


وقد يفسر الضرر المظنون بخوف زوال تلكك النعم عنه(عاقل) أيضا(علاوه بردومعناى كه براى ضرر مظنون بيان شد). 


ص: 060 
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عقلى؛ يكى دفع ضرر محتمل وديكرى شكر منعم. يس بايد نظرفى معرفت اله واجب عقلى باشد. 


فان قيل على الاول: دراعتراض بر وجوب عقلى دفع ضرر اشاعره مى كويد: ضررمظنون نداريم كه دفعش واجب باشد؛ جرا 
كه: 


اولا© نوع مردم غافل از ثواب وعقاب اخروى استء اكر انبيا نمى آمدند همه ى مردم غافل بود حال كه انبيا از ياداش وجزاى 
اعمال خبر داده است تعداد اندكك مردم از ثواب وعقاب اخروى آكاهى دارند. هم جنين نوع مردم اختللاف درمعرفت صانع 
ندارد كه موجب جنكك وهلاك نفوس وخراب آبادى شود؛ بله تعداد اندك از مردم كه فلسفه وكلام خوانده اند از ثواب 
وعقاب اخروى آكاهى دارند وهمين ها هستند كه در معرفت صانع اختلاف دارند. يس دوتا ضرر كه بيان شد اكثر مردم به 


آن توجه ندارند كه بكُوييم دفع آن واجب است. 


بعبارت ديكر لازم نبست كه ما شعور به ثواب وعقاب اخروى يبدا كنيم ودرمعرفت صانع بحث كنيم» بله كاهى اتفاقى شعور 


حاصل مى شود ولى جيزى اتفاق نيافتاده كه شعور حاصل شود. 

ثانياء اخبار انبياء از وجود ثواب وعقاب اخروى به اكثر مردم نرسيده استء بعض مردم از اخبار انبياء كاهى دارند. 
الثاء برفرض اكر خبار به اكثر مردم رسيده باشد رجحان براى صدق خبر نداريم» تا ظن ضرر براى مردم حاصل شود. 
ص: /اهه 


مطابق با واقع نباشد. يبس خوف از ثواب وعقاب اخروى به حال خود باقى است. 


فان قيل على الثانى: عقل ونقل هيج كدام شكر منعم را واجب نمى داند؛ بلكه عقل ونقل دلالت مى كند كه شكر منعم عقلا 


واجب نيست. 


اولاء شكر كه ما مى كنيم لايق منعم نيست. 


ثانياء نوعى استهزاء الهى است؛ زيرا كه تمام دنيا تنزل خزائن الهى ونسبت به خزائن الهى ونعم اوحقير استء وبطريق اولى 
نعمت كه به يكك شخص داده مى شود حقير است» حال شخص بخواهد در برابر آن نعمت شكر كند مثل اين است كه فقيرى 
حاضر شود برسفره ى سلطان كه مالك مشرق ومغرب وكنج وخزائن موجود در آنها است ولقه ى از طعام او بر دارد وبعد 
دربين مردم انككشت اش را به نشانه ى شكر حركت دهد. روشن است كه اين كار او نوعى استهزاء است يس شكر عبد بطريق 
اولى استهزاء الهى است؛ جرا كه دنيا ومافيها درنزد الهى كمتر از لقمه در نزد ملكك است وآنجه را كه عبد بعنوان شكر انجام 
مى دهد در نزد خداوند تعالى حقير تراز حركت انككشت فقير در نزد ملكك است. 


خلاصه: تعت كد حق تعالى يديندةى عوك :ذادهااسك"دريرابر خخزائق الهن مل لقمه:اى امت كه فقير از سفره بادشاه برداردة 
ينات لحا كه لقمنه امو رار برلكق اداه وتعدة اليى كدرية تدهم دادم هده ون مقاب كترائن اله حفن اسك وهمان كرئة كه 
انككشت تكان دادن فقير دربين مردم به نشانه ى شكر استهزاء يادشاه بحساب مى آيد شكر عبد درمقابل نعمت الهى بطريق 
اولى استهزاء استءجرا كه دنيا ومافيها در نزد الهى كمتر از لقمه در نزد ملكك است وشكر عبد درنزد الهى هم كمتر از تكان 
ذادن نكشت دق 17 ملكة اسن 


ص: /606 


ثالثاء شكر با استعمال جوارح و... كه ملكك الهى است انجام مى شود وتصرف درملك غير مستلزم عقوبت استء يا حد اقل 


متن: فان قيل على الاوّل(وجوب دفع ضرر): لا نسلم ظن الخو ف(خوف كه ازظن حاصل مى شود) فى الاعم الاغلب اذ لا يلزم 
الشعور بالاختلاف(اختلاف امم) وبما يترتب عليه(اختلاف) من الضرر و(عطف بربالاختلاف) بالصّانع و بما رتب فى الآخره من 
الثواب و العقاب و الاخبار بذلكك(ثواب وعقاب اخروى) انما يصل الى البعض و على تقدير الوصول لا رجحان لجانب 
الصدق(صدق خبر). 


ولو سلم الخوف فلا نسلم انَّ تحصيل المعرفه يدفعه لان احتمال الخطأ قائم فخوف العقاب و الاختلاف بحاله و العناء زياده(رنج 


و على الثانى(شكر منعم عقلاواجب باشد): ان العقل و النقل كلاهما دالّان على انّ شكر المنعم ليس بواجب. 


اما العقل: فلان الشكر قد يتضممّن خوف ضرر العقاب لاحتمال ان لا يقع لائقا و انّه كالاستهزاء لحقاره الدنيا بالنسبه الى خزائن 
وخفة اللذ فال و توما ب[ ؟ الشاكر الا كنا كف ضر علق عاتن (سقرة) تلطا يملكة المشارق .و اليقازت وعدا 
فيهما(مشارق ومغارب) من الكنوز و الذخائر فيتناول(فقير) منها(مائده) اللقمه ثم طفق(شروع) بتذكيرها على رءوس الاشهاد و 
يداوم على تحريكك انملته شكرا عليها ولا شكك ان ذلكك بعد منه استهزاء فشكر العبد اولى بكونه استهزاء لانْ الدّنيا و ما فيها 
اقل من تلكك اللقمه عند الملكك و ما يأتى به العبد مما يعدٌ شكر احقر عنده(عندالله) من تحريكك الانمله بالقياس الى الملكك. 


ص: 00 


و أيضا الشكر(مبتدا) باستعمال الجوارح و ساير ما يتوقف عليه تصر ف (خبر) فى ملكك الغير 
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كفتيم وجوب معرفت اله وجوب عقلى استء براى اثبات اين مدعا كفتيم عقل حكم مى كند به وجوب دفع ضرر ووجوب 


شكر منعم؛ ووجوب معرفت اله مقدمه اى دفع ضرر وشكر منعم است. يس معرفت اله عقلا واحب است. 


اشكال اشاعره: شكر منعم وجوب ندار نه عقلا ونه نقلاء بلكه عقل شكر منعم را واجب نمى داند ونقل هم دلالت مى كند كه 
عقل شكر منعم را واجب نمى داند. 


دلالت نقل برعدم وجوب عقلى شكر منعم: 


نقل مى كويده ماكنا معذبين حتى بنعث رسولا» يعنى تا رسول نفرستاديم عذاب نمى كنيم. مفهوم اين كلام آن است كه قبل 
از فرستادن رسولء عقل حكم به وجوب نمى كند والا اكر عقل حكم به وجوب مى كرد قبل از بعثت رسول هم وجوب ثابت 
بود ومخالفت با واجبات عقلى عذاب را در بى داشت. 


ان قلت: قبل از ارسال رسل هم وجوب بوده است ومخالفت با آن عذاب را به دنبال داشته» ولى خداوند تعالى عذاب قبل از 


بعثت را عفو كرده است. 

قلت: شماى معتزله عفو را قبول نداريد اككر عذاب مى بود بايد تعذيب هم بود. 

الجواب عن الاول: دراعتراض اول بر معتزله اشاعره جند مطلب را مطرح كرد: 

.١‏ غالب مردم خوف از ضرر ندارد؛ 

؟. اخبار انبياء از وجود ثواب وعقاب اخروى به اكثر مردم نرسيده است؛ 

". برفرض اكر خبار به اكثر مردم رسيده باشد رجحان براى صدق خبر نداريم» تا ظن ضرر براى مردم حاصل شود. 
ص: 68٠‏ 


با واقع نباشد. 


بطلان مطلب اول : اينكه غالب مردم خوف از ضرر نداشته باشد مكابره است؛ جرا كه غالب مردم شعور به وجود صانع دارند 
واز ييامد اين شعور كه ثواب وعقاب خروى است هم واقف اند. هم جنين غالب مردم از اختلاف امم هم آكاه اند وبه ييامد 
آن كه جنك وويرانى است شاعر اند. 


بعبارت ديكر ما نمى كوييم كه لازم است غالب مردم شعور داشته باشند, بلكه جنانجه درعرف نكاه كنيم مى بينيم كه شعور 
غالب مردم حاصل شده استء ييامبران امده اند ومردم رااز وجود صانع وثواب وعقاب اخروى آكاه كرده اند. يس ما از 
جيزى كه واقع شده است حرم مى زنيم از جيزى كه عقلا لازم است. 

بطلان مطلب دوم: اينكه اخبار انبياء به بعض مردم رسيده باشد» صحيح نيستء بلكه اخبار انبياء به اكثر مردم رسيده است. 
بطلان مطلب سوم: اينكه كفتيد برفرض اكر اخبار ابنياء به اكثر مردم رسيده باشد رجحان براى صدق خبر نداريم؛ وبا عدم 
ترجيح صدق خبر يعنى ظن صدق خبرء ظن ضرر حاصل نمى شود؛ درحاليكه ظن به صدق خبر براى حصول ظن ضرر لازم 


نيست بلكه احتمال صدق هم براى حصول ظن ضرر كافى است. علاوه بر اينكه ظن ضرر هم لازم نيست احتمال ضرر كافى 


مطلب جهارم: احتمال خطا در نفس الامر منافات ندارد كه با معرفت قطعى باعتقاد شخص خوف ضرر دفع شود, بعبارت ديكر 
معرفت نفس الا-مرى براى دفع ضرر لازم نيستء بلكه معرفت با عتقاد شخص براى دفع ضرر كافى است. علاوه بر اينكه با 


مراعات قانون كه درمنطق بيان شده مى توانيم از خطا مصون بمانيم. 


0١ ص:‎ 


متن: و اما النقل(دلامت نقل اينكه شكر منعم واجب عقلى نيست): فقوله تعالى ١‏ وَما كنا مُعِذَيينَ حتَّى تنعت رَسُونَاه فان نفى 
التعذيب مطلقا قبل بعثه الرّسل صريح فى ان لا-وجوب عقلا و الّا(اكر وجوب عقلى بود) لثبت(ثبت وجوب) قبل البعثه و لزم 
التعذيب باخلال الواجبات العقليه مع امتناع العفو عندكم (شماى معتزله عفو را جايز نمى داند). 


اقول: الجواب عن الاوّل: هو ان منع ظن الخو ف(خوف ضرر) مكابره» اذ الشاعر(مبتدا) بالاختلاف و بالصّانع(غالب مردم شعور 
به صانع ندارند) و بما ينبع الشعور بهما(اختللاف وصانع) غالب( خبر) لامحاله و ذلكك(شعور غالب) معلوم عاده وان لم يلزم 
عقلا فالعبره بالوقوع لا باللزوم(ما نمى كوييم كه لازم است غالب مردم شعور داشته باشد» بلكه غالب مردم شعور دارند). 


و كذامن لم يصل إليه الاخبار بذلكك(وجود صانع» عذاب وثواب اخروى) اقل قليل بل نادر جدا. واذا وصل فاحتمال الصَدق 
كاف فى ظن ضرر الخو ف (ظن به ضرر از طريق احتمال صدق هم حاصل مى شود لازم نيست كه ظن صدق باشد)» و لا يجب 
رجحانه(صدق) كما لا يخفى على المتامل. على انّ احتمال الضَّرر أيضا كاف( احتمال ضرر كافى است ظن ضرر لازم نيست). 


واحتمال الخطأ فى المعرفه فى نفس الامر لا ينافى كون المعرفه المقطوعه الصواب (متعلق مقطوعه:) باعتقاد العارف (خبركون:) 
دافعه لخوف الضرر مع انّ سدّ طرق الخطأ مقدور بمراعاه القانون العاصم . 

جواب از اشكال دوم اشاعره ١؟/‏ 97/8 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 /زع5نلاماط ألا0ل. 

موضوع: جواب از اشكال دوم اشاعره 


بحث در اين داشتيم كه وجوب نظر فى معرفت الله واجب عقلى استء بدليل اينكه عقل حكم مى كند به دفع ضرر مظنون 


68١ ص:‎ 

اشاعره هم بروجوب عقلى دفع ضرر اشكال كرد وهم بروجوب عقلى شكر منعم» جواب از اشكال اول اشاعره كذشتء حال 
وديكر دليل نقلى بر عدم وجوب عقلى شكر منعم آوردند. 

والجواب عن الثانى: دردلالت عقل بر عدم وجوب شكر منعم سه مطلب بيان شد كه هيج كدام صحيح نيست: 


بطلان مطلب اول: اين احتمال كه شكر منعم لايق حال الهى نباشد منافات ندارد كه دافع مذمت باشد؛ جرا كه عقل مى كويد 
تركك شكر منعم استحقاق مذمت را به دنبال دارد وشكر منعم كه در واقع لايق منعم نيست ولى به نظر شكر كذار لايق است 
اولا دافع استحقاق مذمت باشد وثانيا دافع خوف ترك شكر. 


بطلان مطلب دوم: شكر منعم استهزاء الهى نيست؛ جرا كه هرجند دنيا ومافيها درنزد الهى كمتر از لقمه درنزد يادشاه استء ولى 
شكر بلحاظ نعمتى است كه به عبد داده شده است ولقمه اى است كه فقير مى خورد.ء بعبارت ديكر بايد نعمت و لقمه را نسبت 
به احتياج عبد وفقير ملاحظه كنيم؛ نه نسبت به حق تعالى ويادشاه» ودر اين صورت مى بينيم قياس نعمتى كه به عبد داده شده 
با لقمه ى كه فقير مى خود قياس مع الفارق است؛ جرا كه نعمت الهى تمام مايحتاج دنيا وآخرت عبد را كفايت مى كند. 
درحاليكه لقمه ى كه فقير مى خورد مايحتاج يكك روز وبلكه يكك ساعت فقير را بر طرف نمى كند. بنابر اين اككر انككشت 


تكان دادن فقير استهزاء بحساب آيد معنايش اين نيست كه شكر عبد هم استهزاء باشد. 


ص: افده 


بطلان مطلب سوم: شكر هرجند تصرف درملكك غير استء ولى مستلزم عقوبت نيستهء بدليل اينكه اولا صاحب ملكك اجازه ى 
تصرف داده است وثانيا تصرف درملك غير براى طلب رضايت غير است وجنين تصرفى براى شخص متصرف خوف عقاب را 


به دنبال ندارد. 
جواب از دليل نقلى: 


اينكه خداوند تعالى فرموده است قبل از ارسال رسل عذاب نمى كنم منافى با وجوب عقلى نيست» جرا كه وجوب عقلى 
استحقاق عقاب مى آورد؛ بعبارت بهتر عقل حكم به استحقاق عقاب وثواب مى كند, وآيه شريفه استحقاق عذاب را بر نمى 
دارد خود عذاب را نفى مى كند. يس آنجه را كه آيه نفى مى كند خود عذاب است وآنجه را كه حكم عقل در يى دارد 


استحقاق عذات است: 


اينكه كفتيد شماى معتزله عفورا قبول نداريد» ولذا اككر استحقاق عقاب باشد عقاب هم است واكر عقاب نمى كند معلوم مى 
شود استحقاق عقاب هم نيست. جوابش اين است كه ما عفو بعد از ارسال رسل قبول نداريم» عفو قبل از ارسال رسل را قبول 
داريم» بعبارت ديكر ما كوييم استحقاق بعد ازارسال رسل را عفو نمى كند نه استحقاق قبل از از ارسال رسل. بنابراين نفى 
عقاب دلالت مى كند كه عقاب بعد از ارسال رسل نيستء اما نسبت به عقاب واسحقاق عقاب قبل از ارسال رسل هيج دلالتى 


ندارد. 


آيه نه تنها دلامت بر عدم وجوب عقلى نداردء بلكه برعكس دلالت بروجوب عقلى شكر منعم دارد؛ زيرا كه آيه كريمه مى 
كويد: ماقبل از ارسال رسل عذاب نمى كنمء مفهوم اين كلام آن است كه استحقاق عقاب است ولى من عقاب نمى كنم, اكر 
استحقاق عقاب نبود خداوند تعالى نمى كفت عذاب نمى كنم. 


ص: عم 


بعبارت ديكر جنانجه وجوب منحصر به وجوب شرعى بود» خداوندتعالى نمى كفت قبل از ارسال رسل عذاب نمى كنم جون 
قبل از ارسال رسل استحقاق شرعى نبود كه بكويد من عذاب نمى كنمء واكر مى كويد عذاب نمى كنم معنايش آن است كه 


اسحقاق عقاب بوده واز روى امتنان عذاب نمى كند. 
نكته: لحن آيه شريفه امتنانى است ولذا نمى تواند از قبيل سالبه بانتفا موضوع باشد. 


متن: وعن الثانى: اما عن الدّليل العقلى(كه كفتيد دلالت مى كند برعدم وجوب شكر منعم)» فهو ان احتمال عدم وقوع الشكر 
لائقا لا ينافى كون الشكر المظنون كونه لائقا دافعا(خب ركون) لاستحقاق الذم و(عطف بر لاستحقاق) لضرر(اضافه ى بيانيه يعنى 
ضرر كه عبارت ازخوف تركك است) خوف تركه. وذلك(شكر دافع است) ظاهر. 


وامًا حديث كون الشكر كالاستهزاء و التمثيل له بفقير حضر مائده الملكك (جواب اما)» فالجواب عنه ان الدّنيا و ما فيها وان 
كانت عفن الله اقل مق :تلك اللقمة عَتنذا الملك لان العبره انما هى بهما(د كا .وما فيها):النيسة إلى العد و الفقير لا باليتية الى 
الله تعالى و الى الملك. و حينئذ(وقتى كه لقمه را به احتياج عبد وفقير بسنجيم) ينعكس الامرء فانّه ما(موصوله) اعطاه اللّه العبد 
من الدنيا و ما فيها انما هو جميع ما يحتاج العبد فى وجوده و بقائه مده العمر بل ابد الدّهر بخلاف ما اعطاه الملكك(فاعل) 
الفقير(مفعول دوم) من اللقمه فانّه ليس جزءا من الف الف جزء مما يحتاج إليه الفقير فى يوم واحد بل فى ساعه واحده كما لا 
يخفى على من له اطلاع بما يحتاج إليه الانسان فى وجوده و حياته فى ساعه واحده فضلا عن مدّه العمر. 


ص: 0 


والتصرف فى ملك الغير اذا كان فى طلب مرضاته باعتقاد المتصرف لا يخا ف(شخص متصرف) لاجله(تصرف» العقاب 
بالضروره. 

وامًا عن الدّليل النقلى: فهو انْ نفى وقوع التعذيب لا ينافى ثبوت استحقاقه المعتبر فى الوجوب العقلى. و من قال:«بامتناع العفوا 
فانّما قال عن التعذيب المستحق بعد البعثه. بل نقول هذه الآيه تدل على ثبوت الاحكام العقليه فانّه لو لا ثبوت الاحكام الَا بالشرع 
لما كان استحقاق التعذيب الا بالشرع و اذا لم يكن استحقاق التعذيب ثابتا قبل الشرع لم يكن لنفى التعذيب قبل الشرع معنى اذ 
لا يعقل التعذيب من غير استحقاق هذا. 


فثبت ان معرفه الله تعالى واجبه عقلا ليشكر على نعمه و ليندفع ضررٌ خوف الجهل به(خدا) . 


توقف وجوب معرفت الهى بروجوب نظر 917/٠7/9١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: توقف وجوب معرفت الهى بروجوب نظر 


بحث در اين داشتيم كه وجوب معرفت الهى شرعى است يا عقلى. تاااين جا ثابت شد كه وجوب معرفت الهى عقلى استء اما 
مدعاى اصلى اين بود كه نظر در معرفت الهى وجوب عقلى دارد. براى اثبات اين مدعا نياز به بيان دومقدمه است» يكى 


وجوب معرفت الهى مطلق است وديكر آنكه نظرمقدمه ى منحصره معرفت الهى است. 


وجوب مطلق معرفت الهى: واجب يا مطلق است ويا مقيد» واجب مطلق آن است كه وجوبش مقيد به جيزى نيست مثل نماز 
ووجوب معرفت الهى كه مقيد به جيزى نيست» وواجب مقيد وجوبش مقيد به جيزى است مثل زكات كه بايد مورد زكات به 


يد. بنابر اين اكر معرفت الهى واجب است نظر هم كه مقدمه ى منحصره اى آن است وجوب دارد. 


ص: 09 


قاعده درواجب مطلق: واجب مطلق باشد مقدمهى منحصره اى آن وجوبش مثل وجوب خود واجب مطلق است,. اكر واجب 
مطلق وجوبش عقلى است مقدمه اى آن هم وجوبش عقلى است وجنانجه واجب مطلق وجوب شرعى داشته باشد مقدمه اش 


هم وجوب شرعى دارد. 


كل تقدير» و معرفت الهى متوقف است برشكك يا عدم حصول علم. يس از قاعده ى كه درباب واجب مطلق است در مانحن 


فيه جريان ندارد» ولذا نمى توانيم بِكنُوييم اكر معرفت الهى وجوب عقلى دارد نظرهم وجوبش عقلى است. 


توجه داريم كه ان قيل هردومقدمه را مخدوش كرد تااز آن نتوانيم درقاعد واجب مطلق استفاده ببريم. 


قلنا: اولاء معناى واجب مطلق وجوب على كل تقدير واحوال نيست» بعبارت ديكر واجب مطلق واجب على كل تقدير است» اما 
كل تقدير معنايش كل تقادير واحوال نيستء والاا هيج واجبى مطلق نخواهد بود جرا كه هرواجبى بعداز حصولش ديكر 


واجب نيستء بلكه معناى كل تقدير يعنى جه مقدمه وجود داشته باشد جه وجود نداشته باشد. ووجوب معرفت الهى مقيد 


بعبارت ديكر در واجب مطلق شرط مربوط است به واجبء نه وجوب» وجوب است جه شرط باشد جه نباشد. 


ص: وده 


ثانياء درهرسه امرى كه شما بيان كرديدء نظردخيل است؛ الهام وقتى معتبر است كه از جانب الهى باشد وآن وقتى است كه 
مطابق با شريعت باشد» ومطابقت شريعت از طريق نظر فهميده مى شود. هم جنين تصفيه ى باطن وقتى معتبر ومفيد علم است 


تعليم جنانجه ملاحده كفتند مؤيد نظر استء نه مستقل از نظرء مثل ابصار كه با نورخورشيد مثلاء صورت مى كيرد» نظر هم با 
تأييد معلم مفيد علم است. 

متن: و هذا(وجوب معرفت) وجوب مطلق كوجوب الصّلاه لا وجوب مقّد كوجوب الزكاه و ذلكك(وجوب معرفت مطلق است) 
ظاهر. 


وهو اعت المغرفة: لاد عع الغاباليظن لكوتي كس عيبن فبرورقة لامح :وما لا تعمل الزااتحيب المطلق لاني الال 


فان قيل: لا نسلم انّ وجوب المعرفه وجوب مطق فان معناه الوجوب على كلّ تقدير و(حاليه) وجوب المعرفه مقتيد بحال الشكك 
او بحال عدم المعرفه» للقطع بانّه لا وجوب حال حصول المعرفه لامتناع تحصيل الحاصل. 


وأيضا لا نسلم انّ النظرى لا يحصل الا بالنظر بل قد يحصل بالالهام على ما يراه البراهمه او بالتعليم على ما يراه الملاحده او 
بتصفيه الباطن على ما يراه المتصوّفه. 


0/١ ص:‎ 


قلانا: الجواب عن الامول: انّه ليس معنى الوجوب (قيد وجوب:) على كل تقدير (خبرليس:)عموم التقاديرو الاحوال(جه تقدير 
وحال كه كنت تله قوير وحال كه جقنمه بايد ):والازا> رمنتاضي و الحو عطاق والهب على كر #قديروريزة) تماكاة شق 
ء من الواجبات واجبا مطلقاء اذ لا يجب على تقدير الإتيان به(واجب»» بل معناه الوجوب على تقدير وجود المقدّمه و عدمها و 
وجوب المعرفه ليس مقدّدا بالنظر _ بمعنى أنّهِ لو نظر وجبت المعرفه و الا فلا(كه اككر نظر نبود معرفت واجب نباشد) _ فيكون 
مظلقا بالحضى المراد: 


و عن الثانى: ان كل ذلك (الهام, تعليم» تصفيه) يحتاج الى معونه النظرء فانٌ الالهام على تقدير ثبوته لا يأمن صاحبه انّه من الله 
فيكون حقمًا او من غيره فيكون باطلا الا بعد النظر و ان لم يقدر على تقريره و تحريره(نظر). 


و كذا الحال فى التصفيه الا ترى ان رياضه المبطلين من اليهود و النصارى تؤديهم الى عقائد باطله؟ فلا بد من الاستعانه بالنظر 
بل التحقيق ان التصفيه ان انفكت عن النظر لم يحصل منها علم اصلا. و اما القائل بالتعليم فهو لا ينكر النظر بل يقول هو(نظر) 
وحده لا يفيد المعرفه بل يحتاج فى افادتها الى قول معلّم و يشبه النظر بالبصيره (متعلق يشبه:) بالنظر بالبصر و قول المعلم 
بالشمس فكما انّه لا يتم الابصار الّا بهما (نظر وشمس) كلّ لا تحصل المعرفه الا بمجموعهما(نظرومعلم). 

مقدمه منحصر بودن نظر نسبت معرفت 6؟/ 917/٠"‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: مقدمه منحصر بودن نظر نسبت معرفت 

كفتيم كه معرفت الهى واجب عقلى است ونظر مقدمه ى منحصر معرفت الهى است يس وجوب نظر عقلى است. 
ص: وءه 

اشكال: نظر مقدمه ى منحصر معرفت نيستء ازالهام» تصفيه ى باطن وتعليم هم معرفت حاصل مى شود. 

جواب اول( لاهيجى): جنانكه بيان شد لهام» تصفيه ى باطن وتعليم بى نياز از نظر نيستند. 


جواب دوم: قبول داريم كه معرفت راههاى مختلف دارد. اما الهام از جانب الهى و در اختيار ما نيست هم جنين تعليم كار معلم 
جواب سوم: انسانها جند دسته اند؛ براى برخى انسانها الهام مقدور استء سختى هاى رياضت شاقه و... آنرا مى توانند وبه معلم 


هم مى تواند دست رسى بيدا كندء اين كروه اندكك مى تواند از اين طرق معرفت بيدا كنند ولى اكثر مردم جز از طريق نظر 


نمى تواند معرفت بدست آورند. براى جمهور مردم نظر مقدمه ى منحصر معرفت است. 


اشكال برقاعده درباب واجب مطلق( فان قيل): 


اينكه كفتيد معرفت واجب مطلق است ومقدمه ى منحصر واجب مطلق هم واجب است بنحو وجوب واجب مطلق» حرف 
صحيحى نيست؛ جرا كه مى شود ايجاب جيزى بدون توجه به مقدمه ى اش وبلكه با تصريح به عدم وجوب مقدمه آن صورت 
كرفته باشد» بدون اينكه هيج محالى لازم بيايد. يس مى شود جيزى واجب مطلق باشد بدون اينكه مقدمه اش واجب باشد» جه 


رسد كه وجوبش بنحو وجوب واجب مطلق باشد. 


ص: 6ه 


بعبارت ديكر انجام ذى المقدمه مستلزم انجام مقدمه است. نه اينكه وجوب ذى المقدمه مستلزم وجوب مقدمه باشد» بهمين 
جهت مى شود ايجاب ذى المقدمه بدون توجه به مقدمه وبلكه با تصريح به عدم وجوب مقدمه صورت كيرد» بدون لزوم هيج 
تالى فاسد. 


موجود كرد بدون وجود مقدمه ى اش؛ يعنى مستلزم امكان وجود شى است بدون وجود مقدمه اش. ووجود شى بدون مقدمه 


اش محال ذاتى است. يس وجوب شى بدون وجوب مقدمه اش مستلزم امكان محال ذاتى است. 


محال است. 


بيان ملازمه: اكر ذى المقدمه واجب باشد بدون وجوب مقدمه اش. جايز است ترك مقدمه درحاليكه وجوب ذى المقدمه 


لانانقول: اينكه مقدمه واجب نيست نه عقلا ونه شرعا؛ يعنى نه خطاب شرعى مستقل به آن تعلق كرفته است ونه حكم مستقل 


واجب مطلق متوقف است بر مقدمه» وعقل اجازه نمى دهد كه مقدمه واجب مطلق تركك شود. 


ص: الام 


قلنا: لا-هيجى هرجند بطور مستقيم به فان قيلء لايقال ولانا نقول نمى يردازد» ولى مساله را بنحوى بيان مى كند كه فان قيل» 
لكلقان ولجانتول بطاوكن روش و هود 


ملكف به مقدمه كرده استء مثل اينكه اكر بكويى فلاانى را بكش معنايش اين است كه به اوجاقو بزن ويا به اوشليكك كن. 
يس تكليف كه به ذى المقدمه تعلق كرفته» دروافق به مقدمه تعلق كرفته است. 


". مقدمه ى كه شرط استء مثل صلاه كه شرط آن طهارت استء كه مى شود بدون طهارت نماز بخوانيم ولى صحيح نيست. 
درجنين مقدماتى تلكيف به ذى المقدمه تلكيف به مقدمه نيست. 


ونظرنسبت به معرفت الهى از قبيل مقدمات اول كه تكليف به ذى المقدمه تكليف به مقدمه است. يس هرجند معرفت الهى 
واجب مطلق استء ولى واجب مطلقى است كه مقدمه اش سبب منحرصه ى وجود آن است وتلكيف عقلى به معرفت تكليف 


عقلى به نظر است . نه واجب مطلقى كه مقدمه شرط وجود آن استء نه سبب وجود آن. 


بعبارت ديكر واجب مطلق بلحاظ وابستكى اش به مقدمه دوقسم است؛ يكى واجب مطلقى كه مقدمه اش سبب وجود آن است 


مقدمه اش شرط وجود آن است مثل صلاه وحج. 


ص: ااه 


عونو قن الحو ع الثاني :أ تفارعلارة برجوات ا )انان المزادة اله لأ"مقد وز لنا من طرق (إذ مان طرق معزفة) المعرفه انا 
بالنظر(النظر ظ) فان التعليم و الالهام من فعل الغير فليس بمقدور لنا و اما التصفيه فيفتقر الى مجاهدات شاقه و مخاطرات كثيره 
فلمًا يفى بها(مجاهدات ومخاطرات) المزاج فهى(تصفيه) فى حكم ما لا يكون مقدورا. 


(9) ردان تكين وحرب اللظز فى الم سبي خط !لها لبينا رفع الا السوياة لاد بكرن يكنا الئل ) كجهور 
التاق كلا قط ا تو اند ارتطزيق قاس معافة: كنيت كنيد و هن عرروك الله رحرة نظو )قن الطزق الشادر الف كوهيم ال 


فان قيل: لا نسلم ان مقدمه الواجب المطلق يلزم ان تكون واجبه لجواز ايجاب الشى ء مع الذهول عن مقدمته بل مع التصريح 


بدون وجوبها(مقدمه) فانٌ عام وجوبها(مقدمه) له يستلزم عدمها(مقدمه) كما انْ وجوبها(مقدمه) له يستلزم وجودها(مقدمه). 


لد يقال: يلزم من وجوبه(شى) بدون وجوبها(مقدمه) امكان وجوده(شى) بدون وجودها(مقدمه) اذى رصقت وجوده) هو المحال 
لذاته» فيلزم امكان الممتنع لذاته و هو(امكان ممتنع لذاته) محال و ذلكك لانّه لو كا ن(ذى المقدمه) واجبا بدون وجوبها(مقدمه) 
لجاز تركها(مقدمه) مع بقاء التكليف عقلا او شرعا بالاصل لكونه(ذى المقدمه) واجبا مطلقاء اى على تقدير وجود المقدمه و 
عدمها. فاذا كان التكليف بالاصل باقيا مع عدم المقدمه يجب ان يكون وجود الاصل ممكنا مع عدم المقدمه و الّا(اكر وجود 
اصل با عدم مقدمه ممكن نباشد» بلكه محال باشد) يلزم التكليف بالمحال. 


ص: ام 


لانا نقول: عدم جواز تركك الشى ء(مقدمه) عقلا-او شرعا قد يكون لكونه(شى) لازما للواجب فيكون واجبا بمعنى انه لا بد 
منه(شى) لا بمعنى تعلق خطاب الشّرع او حكم العقل به(متعلق تعلق/ شى) على حده على ما هو المتنازع فيه. 

قلنا: )١(‏ اذا كانت المقدّمه سببا للواجب ممتنعا تخلفها عنه و ليس فى وسع العبد تحصيله(واجب الا بمباشره سببه.كان ايجابه 
ايجابا للمقدمه فى الحقيقه لكون القدره متعلقه بها(مقدمه)» لان القدره على المسبب باعتبار القدره على الب بب لا باعتبار ذاته 
فالخطاب و الحكم و ان تعلق فى الظاهر بالمستب لكن يجب صرفه بالتأويل الى السبب اذ لا تكليف الَا بالمقدور من حيث هو 
مقدور قاذا كلف بالمسبب كان ذلكك تكليفا بايجاد سببه كمن يؤمر بالقتل فاته امر له بمقدوره اذى هو الشدبب الموجب 
للازهاق و هو ضرب اليف قطعا. 

(0) بخلاف ما اذا كانت المقدمه شرطا للواجب غير مستلزم اياه كالطهاره للصّلاه و المشى للحج فان الواجب هاهنا مما يتعلق به 
القدره بحسب ذاته فلا يلزم ان يكون ايجابه ايجابا لمقدّمته. 


و النظر بالنظر(بالقياس) الى المعرفه من قبيل القسم الاوّل(يعنى نظرسبب است براى معرفت) فكان ايجاب المعرفه فى الحقيقه 
ايجابا للنظر و هو المطلوب. 


وعلقيصن هذا الوه (وسه اول ان معرقه الله واس ه عقا وى لأ خضل الا بالنظرو فالا يحصل الؤاحي الا بهافهوواتض 
فالنظر :قن مغرقه ادلم قال وحن علا وهو التطلوفة 


دليل دوم وجوب عقلى نظرفى معرفت اله 97/٠7/74‏ 


ص: عام 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0ل. 
موضوع: دليل دوم وجوب عقلى نظرفى معرفت اله 
دليل دوم معتزله (بروجوب عقلى نظر درمعرفت اله): 


اين دليل را خواجه بنحوى تقرير كرده است وخود معتزله بصورت ديكرء قوشجى فكركرده است كه تقرير خواجه همان تقرير 


معتزله است ولذا بر خواجه اشكال كرده استء درحاليكه تقرير خواجه با معتزله فرق دارد. 


نقزور واه الطار قن معز فق الدرواتدن" انلقف وا اعفاك وبا كد عادر كدح فكي ناا طوف عق ايعدم كوف وا ال طرق 
شرع؛ لكن اكر وجوب نظر فى معرفت اله شرعى باشد از وجودش عدمش لازم مى آيد. يس بايد وجوب نظرفى معرفت اله 


تلن اشن 


اين بيان خواجه يكك قياس استثنايى استء ومقدم آن قضيهى منفصله ى مانعه الخلوء كه با رفع يكى از طرفين طرف ديكرى 


در اين استدلال بايد مقدم وتالى اثبات شود ولاهيج كه كلام خواجه را تقرير كرده» هردو را اثبات كرده است. 


اثنبات مقدم : معرفت الهى كسبى استء نه بديهى» ومعرفت كسبى از طريق نظر وفكر دست مى آيدء و نظر وفكر درباره 
معرفت الهى اككر واجب باشدء كه اين كونه است به اجماع متكلمين» يا عقلى است يا شرعى» شق سومى ندارد؛ جرا كه حكم 
اكر عقلى باشد وجوب عقلى است واكر شرعى باشد وجوب شرعى استء وطبق مبناى مشاء حكم يا مال عقل است ويا مال 
شرع؛ واحساسء خيال وقلب كه شهود والهام مربوط به آن است حكم نمى ندارد» بلكه فقط مى يابد وآنجه كه حكم مى كند 
عقل است. 


بيان تالى: اكر بككُوييم وجوب نظر شرعى است كسى به آن ملتزم است كه شرع را يذيرفته باشد ويذيرفتن شريعت مبتنى برنظر 
است؛ جرا كه حقانيت شرع امر بديهى نيست. ونظر درشريعت متوقف است بر وجوب نظر در شريعت ووجوب نظر در شريعت 
وقتى است كه نظر درمعرفت الهى واجب باشد. يس وجوب نظر متوقف است بر وجوب نظر واين دور است وباطل؛ يعنى اكر 
وجوب نظر شرع باشد لازم مى آبد كه وجوب نظر شرعى نباشد. بس باتوجه به قاعده استتاج در قضاياى منفضله ى مانعة 


الخلو بايد وجوب نظر عقلى باشد. 


ص: هلاه 


تقريرمعتزله: اكر وجوب نظر درمعرفت الهى شرعى باشد لازم مى يد عجز انبياء از اثبات شريعت؛ جرا كه اكر انبياء ادعا كند 
كه وجوب نظر درباره ى معرفت الهى شرعى است مردم مى توانند بككويند كه شريعت تو بيش ما ثابت نيست وما نمى توانيم 
وجوب شرعى را بيذيريم وانبياء عاجز مى شوند ونمى توانند جيزى بكويد. يس وجوب شرعى مستلزم نفى وجوب شرعى 


است. وبا نفى وجوب شرعى وجوب عقلى اثبات مى شود. 


لايقال: مى شود انسان قياس فطرى تشكيل دهدكه نتيجه ى آن وجوب نظر باشد وجون انبياء به مقدمات فطرى توجه مى دهد 


يس اين وجوب نظر شرعى است. بعبارت ديكر جون نبى باعث شده كه جنين قياسى تشكيل شود» وجوب نظر شرعى است. 


لانا نقول: ممكن است جنين راهى باشدء ولى لازم نيست كه ملكف به حرف نبى كوش دهد؛ جرا كه وجوب تبعيت از نبى 


ثابت نشده است. 


متن: الوجه الثانى: تقريره ان النظر فى معرفه اللّه تعالى واجب اتفاقا بالعقل(نزد معتزله) او بالشرع(نزد اشاعره»» اذ لا ثالث يصلح 
مناطا للاحكام لكن الثانى _ اعنى: ثبوت الوجوب بالشرع _ يستازم انتفاؤه؛ لانّه لو كان وجوبه بالشرع لتوقف على العلم بثبوت 
الشرع و العلم بثبوت الشرع لكونه نظريا يتوقف على وجوب النظر(نظرفى الشريعه)»» اذ لو لا وجوب النظر لكان للمكلف ان يمتنع 
عن النظر فلا يثبت عنده الشرع(جمله معترضه)» و هذا النظر(نظرفى الشريعت) هو من جمله النظر فى المعرفه (نظرفى معرفه الله) 
لامحه فيلزم توقف وجوب النظر على وجوب النظر و هو دور واثبات للشىء بشبوت نفسه و ما يتوقف ثبوته على ثبوت نفسه فهو 
غير ثابت بالضروره فلو كان ثبوت وجوب النظر بالشرع لكان غير ثابت بل كان منفيَا فتعيّن الثانى _ اعنى: ثبوت وجوبه بالعقل 
وهو المطلوب. 


ص: عم 


والى هذا الوجه اشار بقوله: « وانتفاء ضدٌ المطلوب(وجوب عقلى) على تقدير ثبوته(ضد مطلوب: ثبوت شرعى))» اى (تفسيرقول 
خواجه) و لانتفاء الوجوب الشرعى على تقدير ثبوت الوجوب الشرعى. و عبر عنه(وجوب شرعى) بِضدٌ المطلوب لكونه 
5 العقلى الْذى هو المطلوب. 


و قوله: «كان التكليف به » اى بالنظر عقليَا معلل بهما(وجه اول وجه دوم). 
واعلم: ان هذا الدليل من المعتزله مذكور فى كتب القوم بوجه اخر. تقريره: انه لو لم يجب النظر الَا بالشرع لزم افحام(7)الأأنبياء 


و عجزهم عن اثبات بنوّتهم, اذ يقول المكلف لا يلزمنى النظر ما لم يجب النظر علي و لا يجب النظر على ما لم يثبت الشرع 
عندى اذ لا وجوب الا بالشرع و لا يثبت الشرع عندى ما لم انظر و لى ان لا انظر الى (حتى) ان يلزمنى النظر. 
لا يقال: قد يكون وجوب النظر فطرىٌ القياس( قياس كه از مقدمات فطرى تشكيل مى شود) فيضع له(مكلف) النْبى مقدمات 


ينساق إليها(مقدمات) ذهنه بلا تكلف و يفيده العلم بذلكك(وجوب نظر) ضروره (بداهتا). 


لانا نقول: لو سلّم صححه ذلكك(وجوب نظر) فللمكلف ان لا يصغى(كوش ندهد) إليه(نبى) و لا يأثم بتركه(اصغا) اذ لا وجوب 
اصلا. 


فرق بين تقريرخواجه وتقريرمعتزله از وجه دوم 917/٠7/١2‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع:فرق بين تقريرخواجه وتقريرمعتزله از وجه دوم 
دليل دوم كه براى عقلى بودن وجوب نظر در معرفت اله بيان شدء دوتا تقرير دارد يكى تقريرى كه خواجه بيان كرد وديكرى 


ص: /الاه 


)١(-١‏ شرع وعقل ضد هم نيستند» ولى وجوب شرعى ووجوب عقلى بنظردوتا خصم ضد اند. 
؟- (1) بمعناى دليل آوردن براى قطع دليل خصم و يا بمعناى كسى را از ياسخ كفتن به سخنى عاجز كردن. . 


فرق دوتا تقرير: خواجه از افحام نبى حرفى نزد» بلكه كفت اكر وجوب نظر شرعى باشد لام مى آيد نفى وجوب شرعىء البته 
لا-زمه نفى وجوب شرعى افحام نبى است. ولى با تقرير معتزله جنانجه وجوب شرعى باشد لازم مى آيد افحام نبى ولازمه ى 
افحام نبى نفى وجوب شرعى است. يس دربيان خواجه نفى وجوب شرعى بدون واسطه بروجوب شرعى مترتب است واز نفى 
وجوب شرعى افحام نبى لازم مى آيدء اما در بيان معتزله وجوب شرعى مستلزم افحام نبى است وافحام نبى نفى وجوب شرعى 


رادر بى دارد. 


بعبارت ديكر نبابر تقرير خواجه واز جود وجوب شرعى عدمش لازم مى آيد ولى با تقرير معتزله از وجود وجوب شرعى افحام 


لازم مى آيد كه عدم ثبوت شرعى را به دنبال دارد. 


شارح قوشجى: قوشجى بين دوتا تقرير فرق نككذاشته وكلام خواجه را به همان نحو كه معتزله بيان كرد تقرير كرده است. وآن 
وقت برخواجه اشكال كرده كه وجوب شرعى مستلزم عدم وجوب شرعى نيستء بلكه وجود وجوب شرعى مستلزم افحام است 


و افحام عدم ثبوت شرعى را به دنبال دارد. 


بعبارت ديكر خواجه به افحام نبى اشاره نكرد» بلكه كفت ثبوت وجوب شرعى مستازم نفى وجوب شرعى است. وقوشجى 
اشكال كرده است كه ثبوت شرعى مستلزم افحام است. 


متن: والفرق بين هذا التقرير(تقريرمعتزله براى وجه دوم) و التقرير الاوّل(تقريرخواجه براى وجه دوم) انّ اللازم على هذا التقرير 
بالذات(قيد لازم)» فهو افحام الأنبياء لاانتفاء الثبوت(ثبوت وجوب) الشرعىء و ان كان يلزم من افحامهم انتفاء الثبوت الشرعى 
أيضا(علاوه بر افحام انبياءا». وعلى التقرير الاسوّل» هو(لازم بالذات) انتفاء الثبوت(ثبوت وجوب) الشرعىء و ان كان يلزم منه 
افحام الأنبياء أيضا(علاوه بر انتفا ثبوت شرعى). 


ص: ذه 


وعلى تقرير المعتزله من الا-مور التى يلزم عدمها(امور) لاستلزامها امرا محالا(افحام نبى) و فرق ما بين اللازمين(لازم كه خواجه 
كفت ولازم كه معتزله كفت). 


والشارح القوشجى لم يفرق بين التقريرين فقرّر كلا-م المصنف بتقرير المعتزله ثم اعترض عليه بان انتفاؤه اى انتفاء الثبوت 
الشّرعى مسلّم لاستلزامه المحال _ اعنى: افحام الأنبياء _ و اما انتفاؤه(ثبوت شرعى) على تقدير ثبوته(وجوب شرعى) فذلكك غير 


اشكال بر دليل دوم وجوب عقلى نظر در معر فت الهى /؟/ 57/٠٠‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع:اشكال بر دليل دوم وجوب عقلى نظر درمعرفت الهى 


دليل دوم: دليل دومى كه براى اثبات عقلى بودن نظر فى معرفت اله بيان شد اين بود كه اكر وجوب نظر شرعى باشد لازم مى 


آيد از وجودش عدمش؛ جرا كه مبتلا به دور است ودور باطل است. يس بايد وجوب نظر عقلى باشد. 


بيان دور: جوب شرعى نظر متوقف است بر قبول شرع وقبول شرع متوقف است برنظر؛ جرا كه حقانيت شرع امر بديهى نيست. 
ونظر ذرشريعت بكفته اشاعره متوقق است بر وجوب نظر ور شريعت ووحنوب نظر ور شريعت وققى است كه نظر درمعرفت 


الهى واجب باشد. يس وجوب نظر درمعرفت الهى متوقف است بر وجوب نظر درمعرفت الهى واين دور است وباطل. 
اشكال دليل دم 


الف) اشكال نقضى: تالى فاسد دور مشتركك الورد است». همان طور كه از وجوب شرعى نظر لازم مى آيد عدم وجوبش 
بخاطر دورء از وجوب عقلى نظر هم لازم مى آيد عدم وجوب عقلى آن بخاطر دور. 
ص: 4/ام 


بيان دور: وجوب عقلى نظر درمعرفت الهى متوقف است برنظر؛ جرا كه وجوب نظر امر بديهى نيست. يس بايد اين نظر دوم را 


هم عقل واجب كند؛ يعنى وجوب عقلى نظر متوقف است بروجوب عقلى نظر. 


بعبارت ديكر وجوب عقلى نظر بواسطه ى نظر ثابت مى شودء واين نظر كه واسطه مى شود براى وجوب نظر بايد خودش 
واجب شودء وزمانى واجب مى شود كه انسان نظر كندء ولى انسان مى تواند نظر نكند تا وقتى كه بر او واجب نشدهاسثت» 
وواجب هم نمى شود نا وقتى كه نظر نكند. يس وجوب نظر متوقف است بر نظر ونظر متوقف است بروجوب نظرء واين دور 


اسيتك وباطل. 


ب) ايراد حلّى: جه نظر واجب عقلى باشد جه واجب شرعى مكلف نمى تواند امتناع كند از نظر؛ جرا كه مكلف نمى داند نظر 


واجب است يا نيستء ونمى تواند امتناع كند از جيزى كه نمى داند واجب است يا نيستء امتناع از نظر وقتى جايز است كه نظر 
بر مكلف واجب نباشدء اما نظر درنفس الامر واجب استء جه مكلف نظر كند جه نظر نكند وجه بداند يا نداند. 


باتوجه به اين ايراد همان طور كه اشكال دورى از وجوب شرعى نظر دفع مى شودء از وجوب عقلى نظر هم دفع مى كند. جرا 
كه در ايراد نقضى كفته شد كه اكر وجوب نظر عقلى هم باشد دور لازم مى ايدء وطبق اين ايراد مكلف حق ندارد از نظر 
امتناع كندء ووقتى كه نظر كند وجوب نظر ثابت مى شو. يس وجوب نظر متوقف است بر نظر ولى نظر متوقف نيست بر 
وجوب نظر تا دور لازم بيايد. 


6/١ ص:‎ 


ان قلت: اكر مكلف نداند كه نظر بر او واجب است يا نه ودر عين حال نظر بر او واجب باشد تكليف غافل است وقبيح. 


قلت: غافل كسى است كه هيج توجه به تكليف ندارد؛ اما اين شخص فهميده كه تكليفى هستء ييامبران امده وخبر داده اند 
كه انسان مكلف استء انهاى كه در زما ييامبران بوده مخاطب تكليف اند حقيقتا وآنهاى كه در زمان ييامبران نبوده مخاطب 
تكليف اند حكما. يس هيج انسانى غافل مطلق نيست,ء كه تكليف غافل لازم بيايد وقبيح باشد. 


جواب از نقض: دور درصورتى لازم مى آيد كه وجوب عقلى نظر را با وجوب عقلى نظر اثبات كنيم؛ اما وجوب عقلى نظر 
متوقف است بر دفع ضرر خوف كه وجوبش بديهى است يعنى انسان فطرتش بككُونه اى است كه دفع ضرر را تركك نمى كند 


خوف ضرر متوقف بر وجوب عقلى نظر نيست كه دور لاز مى بيايد. 


دست از وجوب شرعى بردارد, قائلين به وجوب عقلى را هم الزام مى كند كه دست از وجوب عقلى بردارد) اذ لو وجب النظر 
بالعقل فبنا النظر اذ ليس (وجوب نظر) ضرورياء بل محتاج الى الاستدلال فى غايه الدقه كما مر. فيقول المكلف: لا انظر ما لم 
يجب على و لا يجب على ما لم انظر. 


ص: 0/1 


والحل: انه ليس للمكلف الامتناع عن النظر ما(مادام) لم يعلم وجوبه(نظر) بل له(مكلف) الامتناع منه(نظر) ما لم يجب عليه لكن 
وجوبه(نظر) ثابت فى نفس الالمرء نظرا و لم ينظر علم او لم يعلم. و ليبس ذلكك(وجوب نظر مادام كه مكلف نمى داند وجوب 
نظر را) من تكليف الغافل فان الغافل الْمذى لا يجوز تكليفه اتفاقا(اجماعا) من لم يفهم الخطاب او لم يسمعه و هذا(شخص) قد 
خوطب بالتكليف حقيقه او حكما( يعنى يا مستقيما كفته بر توواجب است ويا كفته انسان مكلف است واو جزء انسان استء 
هرجند وقتى خطاب نبوده است»» فاندفع الاشكال من المعتزله أيضا( همان طور كه از اشاعره دفع شد). 


اقول: الجواب: اما عن النقض فهو انه انما كان للمكلفء على قاعده الوجوب العقلى( عقلى نظر)؛ الامتناع عن النظر ما لم يجب 
تعر اران مط تع دانع أرقن كاده كن + قمعرر لوت ررك اذى اعرف سيك راسك ايه راز 
العقول من غير نظر بل بحسب الفطرهء فان الانسان مفطور(مخلوق) على عدم تجويز تركك ذلكك الدفع(دفع ضرر) من نفسه 
فليس له الامتناع عن النظر المستتبع تركه(نظر) لضرر الخوف . 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
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